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Παρά τις προσδοκίες μας για έκδοση του τεύχους το περασμένο καλοκαίρι πλήθος 
σκοτεινών και ανεξήγητων παραγόντων μας καθυστέρησε. Κβαντικές διακυμάνσεις; 
Χωροχρονικές ανωμαλίες; Παράξενοι ελκυστές; Εξωγήινοι με ανθρακικό;... Κανείς δεν 
ξέρει...Έτσι μας έπιασε το χτνόπωρο για τα καλά -πέφτουν τα φύλλα, αρχίζουν τα 
πρωτοβρόχια και άλλα τέτοια κοινότυπα-. Αυτή όμως η καθυστέρηση αποδείχθηκε χρήσιμη, 
μιας και το κάλοκαίρτ του 2004 ήταν γεμάτο γεγονότα που μας τροφοδότησαν με υλτκό 
για σκέψη και ανάλυση. 

Βειίαδ' δίι&Κε ίί, Εατο-...γαμημένο 2004, ολυμπιάδα εφαρμοσμένης 
βιοχημείας, δολοφονίες και ξυλοδαρμοί Αλβανών μεταναστών που κάνανε το 
λάθος να πανηγυρίσουνε στα φιλόξενα ελληνικά εδάφη, την νίκη της εθνικής 
τους ομάδας επί της πρωταθλήτριας Ευρώπης...Βαριά και αποπνικτική η 
ατμόσφαιρα του καλοκαιριού όχι εξαιτίας της ζέστης και της υγρασίας αλλά λόγω 
της εθνικιστικής έξαρσης της ελληνικής κοινωνίας. Ένα παράφορο κρεσέντο του 
εθνικισμού που μας δείχνει πως η εθνική ταυτότητα δεν εξαφανίζεται στον 
επιταχυνόμενα διεθνοποιούμενο καπιταλισμό, αλλά αποτελεί σημείο αναφοράς και 
συσπείρωσης των υποκειμένων. Άνθρωποι όλων των ηλικιών και οικονομικών θέσεων 
βγήκαν στον δρόμο να ενωθούν κάτω από την 
σκιά της γαλανόλευκης και να 
ξεστομίσουν "τέτοια χαρά θα κάνουμε 
καιρό να ξαναπάρουμε", υπονοώντας άθελα 
τους το άδειο και θλιβερό τοπίο της 
καθημερινότητας. Καθόλου ευχάριστα όλα αυτά, καθόλου 
ελπτδοφόρα γτα όσους προτάσσουν ένα κοινωνικό όραμα που 
έρχεται σε ρήξη με κάθε λογής εθνικούς προσδιορισμούς και 
ετερόνομες ταυτότητες. 

Όλη αυτή την εθνική ομοψυχία δεν την τάραξε φυσικά η 
I "αποκάλυψη" των ντοπαρισμένων υπεραθλητών. "Παίρνουν οι 

σουπερήρωες μας αναβολικά;" σα να λέμε "Χέζουν οι αρκούδες στο 
δάσος;". Τα άπτ§8 είτε αυτά χρησιμοποτούνται από τους 
αθληταράδες για να καταρρίψουν τα ρεκόρ, είτε αυτά που 
χρησιμοποιούνται από τους "απλούς" ανθρώπους γτα να 

"αποδράσουν" από την βαρετή καθημερινότητα, να "λύσουν" 
τα άγχη και τα προβλήματα τους, αποτελούν ένα κοινά 
αποδεκτό μυστικό. Ένα κείμενο λοιπόν για την 
κουλτούρα των μυχοτρόπων ως μέσο κοινωνικής 
χειραγώγησης, ως παράγοντα που βολεύει μια χαρά 
την κυριαρχία και δεν την αντιπαλεύει στο παραμικρό 
όπως κάποιοι φαντασιώνονται. Θα βρείτε σε αυτή την 
θεματική και μια σύντομη συνέντευξη του Τάκη Φωτόπουλου. 

Κι από την κουλτούρα των άηι§8 στην κουλτούρα των 
I εναλλακτικών θρησκειών-εμπορευμάτων (κυρίως ανατολικής 
προέλευσης) που έχουν για τα καλά εισχωρήσει στην 
καθημερινότητα του δυτικού ανθρώπου. Ταο, Ζεν, Τσι, Όίζζμ 
Γιόγκες και Ντρόγκες, εσωτερικά ταξίδια με φτηνό εισιτήριο, 
βολικοί θεοί και θετική ενέργεια.. .Ψευδονοήματα γτα την κοινωνική 
ύπαρξη που μπορούν να ψωνιστούν στο σούπερ-μάρκετ της σύγχυσης 
με 7389 άτοκες δόσεις και φιλικό για τον χρήστη περιβάλλον. 

Τρία κείμενα λοιπόν που τα ενώνει το νήμα της σύγχυσης, το νήμα 
των κυρίαρχων κοτνωνικών ύπο-νοημάτων. Κόντρα σε αυτή την άνοδο της 
ασημαντότητας, μια μετάφραση που αποπειραθήκαμε, ουνοδευόμενη με 
I σχόλια. Ένα κομμάτι από την εισαγωγή του βιβλίου του Άγγλου ιστορικού Ε.Ρ.Τίτοΐϊΐ8οη, 
Πτε τπεύσημ ο/Ιϊιε Εημ1ί3ΐι ιυοτίαημ εΐαεε' (1963). Μια αναφορά για ένα ζήτημα που μας 
απασχολεί, στην προσπάθεια μας να αναγνώσουμε τον σύγχρονο καπιταλισμό και την πείρα 
των προσπαθειών της ανατροπής του προς μια απελευθερωτική κατεύθυνση. 

Τέλος, ένα κείμενο γτα το ταξίδι στον χώρο από μια ψυχαναλυτική οκοπιά καθώς και μια κριτική σε μια 
κριτική (ώ κριτική!). Όχι δεν είμαστε νεοκανττανοί, απλά μας ενδιαφέρει η προσπάθεια δημιουργίας ενός 
δημόσιου πολιτικού διαλόγου ανάμεσα στις διάφορες ριζοσπαστικές τάσεις. Αυτή η κρττική μας δεν είναι 
ένα θραύσμα που εκτοξεύουμε με αφορμή ένα κείμενο που διαβάσαμε. Αποτελεί κομμάτι μιας 
θεώρησης που αναζητά την συνεκτικότητα, όντας όμως δυναμική. 

Αναφέρουμε επίσης πως οτις αρχές του 2005 πρόκειται να κυκλοφορήσει η μετάφραση ενός 
κειμένου της συλλογικότητας " Αιφτεόετί' από την αγγλία, πάνω οτο ζήτημα της αραβό-ισραηλινής 
σύγκρουσης. Αυτό γιατί νιώθουμε πραγματικά εντελώς ξένοτ με τις αντιλήψεις που κυκλοφορούν 
γύρω από αυτό το ζήτημα. Ανττλήψεις κυρίως μανιχαϊσττκές, συναισθηματικές και κατά την γνώμη 
μας μακριά από αυτό που αποκαλούμε επαναστατικό πρόταγμα. Πιστεύουμε πως η ανάλυση των 
Απίΐιείτεη, παρά τις επιμέρους διαφωνίες μας, έχει μια επαναστατική οπτική την οποία θεωρούμε 
πολύ κοντινότερη από τις αντιλήψεις που παίζουν. Η μετάφραση και η επιμέλεια θα γίνει σε 
συνεργασία με την εκδοτική ομάδα "κόκκινο νήμα" και θα κυκλοφορήσει ως βιβλιαράκι από τις 
ομώνυμες εκδόσεις. 

Το πιθανό ενδιαφέρον για επικοινωνία θα βρίσκει ανταπόκριση οτην ηλεκτρονική και 
συμβατική θυρίδα μας 3ηβΓβ8@ίτί8ΪβΓ0.§Γ και Τ.Θ. 10969, 54101 Θεσοαλονίκη αντίστοιχα. 
Παλιότερα τεύχη μπορείτε να βρείτε κατ οε ηλεκτρονική μορφή στην διεύθυνση 

ιντν\ν.ίΠ3ΐ6Γ0.£Γ 

Να αναφέρουμε ότι οι εικόνες που χρησιμοποιήσαμε για το παρόν τεύχος είναι του 
Νάνου Βαλαωρίτη από το βιβλίο Μια αλφάβητος Κωφαλάλων και του Μαχ Επΐ8ί 
I από τις συλλογές Γυναίκα με τα 100 κεφάλια και Μια εβδομάδα καλοσύνης. 

Ευχαριστούμε όσες και όσους συνέβαλλαν με τον τρόπο τους στην έκδοοη του 
παρόντος τεύχους. 


Αυτά τα ολίγα και καλή ανάγνωση... 

Τέλη Οκτωβρίου 2004 
Η συντακτική συνέλευση: 

Μάνος, Αχιλλέας, Μανώλης, Τόλης, Δημήτρης, Μόζα, Στέφανος 


3Π&ΓΘ5- 




Καλοκαίρι 2004 : 

το κακόηχο κρεσέντο ενός μεταμοντέρνου εθνικισμού 



Τ ο φετινό καλοκαίρι το είχαμε χαμένο από την αρ¬ 
χή. Γνωρίζαμε ότι η Αδήνα δε δα άδεταζε τον Αύ¬ 
γουστο στερώντας μας τη μοναδική ευκαιρία 
που έχουμε κάδε χρόνο να τη χαρούμε λίγο. 1 Αντίδο¬ 
τα δα γέμιζε με μπάτσους κάδε τύπου, ολυμπιακούς 
τουρίστες και μ'ανδρώπους κινούμενες διαφημίσεις 
ή αλλιώς εδελοντές των αγώνων. Περιμέναμε τις κα- 
ταδλιπτικές εικόνες στρατοπέδου στο κέντρο της Αδή- 
νας, τις αισχρές γτγαντοαφίσες, τις διαφημίσεις που 
μας υπενδυμίζουν την κοινωνική δράση της Οοοα Οο- 
ία, των Μαε ϋοηαΐάβ και της δίιεΙΙ.^Όταν περιμένεις 
κάτι είσαι προετοιμασμένος και συνεπώς το αντιλαμ¬ 
βάνεσαι, το αναλύεις καλύτερα και προσπαδείς να 
αντιδράσεις καλύτερα. Από νωρίς ήταν εμφανές ότι 
δα λειτουργούσε η νοηματική αλυσίδα του δεάματος 
Ρουβάς-ΕυΚΟ-ολυμπιακοί αγώνες. Η ανάγκη της 
κυριαρχίας να απαντήσει στην έλλειψη νοήματος που 
διαπιστώνουμε στη σύγχρονη κοινωνία, να νοηματο- 
δοτήσει την ζωή των νεοελλήνων (βίο), έβρισκε την ευ¬ 
καιρία να γίνει πραγματικότητα και μάλιστα με πολύ 
επιδετικό τρόπο. 

Μπορούμε να πούμε πως αυτό το καλοκαίρι 
αποτελούσε σε σημειολογικό επίπεδο την κορύφωση 
της μικροϊστορικής περιόδου που ξεκίνησε με τον εκ¬ 
συγχρονισμό του Σημίτη το 1996. Με μόνη εξαίρεση 
τους αγώνες του '98 για το νόμο 2525 ^ και κάποιες 
αποσπασματικές καταλήψεις σε σχολές, πρόκειται 
για μια περίοδο οτην οποία οι κυβερνήσεις πέρασαν 


ιδιαίτερα "ευχάριστα". Το ερώτημα είναι αν αυτή η 
ιστορική εξέλιξη είναι αποτέλεσμα των στρατηγικών 
κινήσεων του καπιταλισμού, των σχεδίων της νεοφιλε- 
λεύδερης χρηματοπιστωτικής φράξιας του ή απεικονί¬ 
ζει την εξέλιξη του κοινωνικού πολέμου. Εμείς δεν 
ανήκουμε σε κείνους που πιστεύουν πως την ιστορία 
την κινεί το κεφάλαιο ή η κυριαρχία γενικότερα. Πι¬ 
στεύουμε ότι το μέλλον βρίσκεται στα δικά μας μυαλά 
και χέρια. Εμείς παράγουμε τις δετικότητες, εμείς κι¬ 
νούμε την ιστορία. Σύμφωνα με τη δική μας ανάγνω¬ 
ση η ιστορία γράφεται από τα κάτω (όπως κι αν ονο¬ 
μάζεται αυτό το κάτω). Ο καπιταλισμός (αλλά και κά¬ 
δε κυρίαρχη δέσμιση στην ιστορία) δε δημιουργεί, 
απλώς προσαρμόζει το φιδίσιο τομάρι του πάνω στη 
δική μας δυναμική. Όλες οι, υποτίδεται εντυπωσια¬ 
κές, κινήσεις του είτε στο επίπεδο του πολιτισμού εί¬ 
τε στο επίπεδο της βίας έπονται πάντα των δικών μας 
κινήσεων. Μ’ αυτόν τον τρόπο σκεφτόμαστε γύρω από 
την τελευταία "εκσυγχρονιστική" περίοδο της νεοελλη¬ 
νικής ιστορίας. Μετά την ήττα των 

αγώνων της δεκαετίας του “70 και τον διαστρεβλωμέ¬ 
νο κευνσιανικό συμβιβασμό της δεκαετίας του “80 ^ 
το κεφάλαιο βρήκε την ευκαιρία, με μια πολύ επιδε- 
τική τακτική, να απαντήσει στο κενό που δημιούργη¬ 
σε το χαμένο αίοδημα της συλλογικότητας και της 
κοινότητας των αγώνων. Το κρεσέντο ήταν η διοργά¬ 
νωση των ολυμπιακών αγώνων, ενός δεσμού με τερά¬ 
στια σημειολογική σημασία για τον καπιταλισμό. 


1. Οι διακοσμήσεις μιας ζωής "απεριόρι¬ 
στα περιορισμένης" μπορεί να αλλάζουν 
αλλά η ουσία είναι ίδια. Τα επιχειρήματα 
περί εκσυγχρονισμένης , ανθρώπινης πόλης 
προκαλούν καγχασμό. Η πραγματικότητά 
μας βρίσκεται οτην Αδήνα την πόλη που δε 
μπορεί να κρύψει πόσο τερατώδης είναι. 
Είμαστε απ αυτούς που πιστεύουν ότι η 


Αθήνα όπως και κάθε τόπος μπορεί να εί¬ 
ναι και όμορφη... 

2. Ακριβώς η αντιστροφή της πραγματικό¬ 
τητας είναι η ουσία του θεάματος. Εδώ οι 
θεσμικοί δολοφόνοι ανακυρήσσονται σε 
αγίους. 

3. Πρόκειται για ένα νομοσχέδιο με πολλές 
επιδράσεις στο χώρο της εκπαίδευσης. Η 


σύγκρουση επικεντρώθηκε στην κατάργηση 
της επετηρίδας των καθηγητών και χωρο¬ 
ταξικά εκδηλώθηκε έξω από εξεταοτικα κέ¬ 
ντρα των διαγωνισμών του ΑΣΕΠ. 

4. Δες "η νέα τοπολογία χάρτης 4" της συλ- 
λογικότητας ΤΚ13ΤΕΚΟ, στο κείμενο "από 
το κράτος πρόνοιας στο κράτος ασφάλει¬ 
ας". [\ν\ν\ν.ΐΓί3ίεΓ0.ψ] 


χΐη&Γβδ 




















Όλα λοιπόν ήταν άοχημα. Έλα όμως, που όλα 
μπορούσαν να γίνουν, κι έγιναν τελικά χειρότερα. 
Εξηγούμαστε: Εκείνο που φαινόταν δύσκολο να επα- 
νακάμψει πριν το καλοκαίρι ήταν το "εδνικό-πατριω- 
τικό αίσδημα" των ελλήνων. Για να είμαστε ακόμη 
πιο ειλικρινείς ελπίζαμε ότι η παραδοσιακή συντριβή 
της εδνικής ομάδας ποδοσφαίρου στο ευρωπαϊκό 
πρωτάδλημα σε συνδυασμό με την κολασμένη καδη- 
μερινότητα στην πόλη ήταν πιδανό να δημιουργήσει 
στα μυαλά των ανδρώπων μια δύσκολα αναστρέψιμη 
δυσαρέσκεια για τη ρωμαϊκού τύπου και με φασί- 
ζουσα αισδητική "γιορτή" των αγώνων. Οι ολυμπια¬ 
κοί {ειδικά μετά την πτώση του γραφειοκρατικού συ- 
τήματος) συνήδως προβάλλονται ως ένας υπερεδνι- 
κός δεσμός που προωδεί τα νοήματα της διεδνοποί- 
ησης του κεφαλαίου, επιβάλλει την αισδητική των 
εκάστοτε χορηγών και με το συνεχή βομβαρδισμό των 
εμβλημάτων των εταιρειών εδραιώνει τη νοηματική 
κυριαρχία του εμπορεύματος ως μέγιστης αξίας και 
ουσίας της σύγχρονης ζωής. Τα τελευταία χρόνια βέ¬ 
βαια ο εδνικισμός έχει επανεμφανισδεί {δα αναφερ- 
δούμε παρακάτω σε σχέση με τη μορφή του) και λο¬ 
γικά δα επηρρέαζε και τη σημειολογία των αγώνων 
δεδομένου ότι γίνονταν σε μια χώρα με έντονο το 
στοιχείο του πατριωτισμού σε όλες τις αποχρώσεις 
του πολιτικού φάσματος.® 

Η πορεία ως εδώ που φτάσαμε ξεκίνησε από 
τη συμμετοχή του Ρουβά σ’ ένα πραγματικά νερόβρα¬ 
στο διαγωνισμό "σαχλοτράγουδων χωρίς μαγκιά και 
ήδος". Η εκπροσώπηση της "πατρίδας" ® από έναν ττ- 
ραμόλα με αισδητική αετοάίο ήταν απορίας άξιο τι 
σχόλια δα προκαλούσε. Αλλίμονο. Τα πρώτα σημάδια 
της στρεβλής έκφρασης της ανάγκης του κόσμου για 
κοινότητα, γιορτή αλλά και δρίαμβο φάνηκαν ακόμα 
και υπό αυτές τις ^τοίεβηπε συνδήκες. Βοήδησε και 
η παρουσία της τουρκίας στο διαγωνισμό και της με¬ 
τωπικής σύγκρουσης του "καλλιτέχνη" μας με μια 
τουρκάλα,^ αλλά κυρίως ήταν η "επιτυχία", το "κα¬ 
λά τα πήγαμε" που γεύτηκε ο κόσμος σε μια ζωή γε¬ 
μάτη ήττα και ανασφάλεια. 

Όμως αυτά τα γεγονότα δα μπορούσαν να 
παραμείνουν επιφανειακά. Αρκετοί γελούσαν με την 
ετσιδελική μετατροπή του Ρουβά σε εδνικό ήρωα. Το 
κύριο ίατ^εί §τοπρ των διαφημιστών: οι νέοι εργαζό¬ 
μενοι και άνεργοι άνδρες λίγο επηρεάστηκαν. Η βα¬ 
ριά βιομηχανία του δεάματος, το ποδόσφαιρο, έβρι¬ 
σκε το δρόμο στρωμένο με τις πρώτες {γυναικείες 
έστω) μπλούζες με την ελληνική σημαία. Παρά τις 
προβλέψεις η ομάδα ποδοσφαίρου δριάμβευσε. Χά¬ 
σαμε εμείς και κέρδισε η ομάδα των 11, που όπως 
πολύ εύστοχα έγραφε ένα αυτοκόλλητο στα Εξάρχεια 
πληρώνονται σα να “ναι 11 εκατομμύρια. 

Εκείνες τις μέρες περάσαμε πολύ άσχημα, 
δεν είχαμε που να πάμε και κυρίως αισδανδήκαμε 
πόσο δύσκολα είναι όλα. Ο κόσμος που πλημμύρισε 
τους δρόμους με την ελληνική σημαία στο χέρι χαιρό¬ 
ταν ειλικρινά. Αντιμετώπιζε όσους έδειχναν αδιάφο¬ 


ροι για το γεγονός ως εξωγήινους. Οι συνάδελφοι του 
γράφοντος στη δουλειά έχασαν πάσα ιδέα γι αυτόν 
όταν τους ανακοίνωσε πως δεν παρακολούδησε το 
"μεγάλο τελικό". 

Μπορεί να αναρωτηδεί κανείς: καλά κάνουν 
έτσι για ένα πανηγυράκι που κράτησε λίγες μέρες 
και εν πάση περιπτώσει για το ποδόσφαιρο; Όσο για 
το πανηγυράκι, πιστεύουμε ότι οι συλλογικές εμπει¬ 
ρίες είναι αυτές που εγγράφονται περισσότερο από 
κάδε τι στο κοινωνικό φαντασιακό και αποτελούν 
κατευδυνσιοδοτημένη αφετηρία για τη διανοητική 
πορεία των ανδρώπων. Σ' ότι αφορά στο ποδόσφαιρο 
δεωρούμε ότι αυτή η "συναισδηματική πανούκλα" εί¬ 
ναι υποτιμημένη ως προτεινόμενη από τον καπιταλι¬ 
σμό νοηματοδόιηση της καδημερινότητας. Πρόκειται 
για το βασιλιά του δεάματος και το καλύτερο ως σή¬ 
μερα υποκατάστατο της δρησκείας. Αν η τελευταία 
φράση φαίνεται υπερβολική ας δυμηδούμε πόσους 
ανδρώπους έχουμε δει να προσκυνούν μια ποδο¬ 
σφαιρική σημαία κι ας αναλογιστούμε ότι κανείς 
απολύτως δεν είναι σε δέση να εξηγήσει γιατί υπο¬ 
στηρίζει τη μία ή την άλλη ομάδα ποδοσφαίρου. Επί¬ 
σης, ας δυμηδούμε πόσο φανατικοί είναι οι οπαδοί 
και πόσο χρόνο αναλώνουν από τη ζωή τους στο ανττ- 
κείμενο της λατρείας τους. Το ποδόσφαιρο, πέρα 
από το ρόλο του στη νοηματοδότηση μιας φρικτά 
ανιαρής καταναλωτικής ζωής (αναφερόμαστε κατά 
κύριο λόγο στον αντρικό πληδυσμό), είναι ένας από 
τους κυριότερους τρόπους δημιουργίας ψευδο-κοι- 
νότητας. Στην εξέδρα εξαλείφονται οι ταξικοί διαχω¬ 
ρισμοί, τα βράδυα στα καφενεία και τα πρωινά στους 
χώρους της μισδωτής σκλαβιάς είναι το ευχάριστο 
δέμα για συζήτηση: αυτό που "ενώνει" το αφεντικό με 
τον υπάλληλο ή τον εργάτη, αυτό που στρέφει την 
προσοχή μακρυά από τη μίζερη καδημερινότητα. Το 
ποδόσφαιρο γεμίζει το συναισδηματικό κενό, προκα- 
λεί χαρά αλλά και ανείπωτη δλίψη (έχει περάσει κα¬ 
νείς μπροστά από εξέδρα φανατικών μετά από ήττα;). 
Ακόμη, ίσως αυτό είναι το πιο σημαντικό, στα γήπε¬ 
δα εκτονώνεται η ανάγκη των νέων για δράση απένα¬ 
ντι στην καταπίεση από γονείς, σχολείο, αστυνομία. 
Οι καταπιεσμένοι νέοι συγκρούονται μειαξύ τους δή- 
δεν για την ποδοσφαιρική τους αντιπαλότητα αλλά 
στην ουσία προβάλλοντας την αηδία τους για την 
προτεινόμενη ζωή.® 

Ο καπιταλισμός δε δα άφηνε έξω από τη φα¬ 
ρέτρα του ένα τέτοιο δεαματικό όπλο όπως το ποδό¬ 
σφαιρο. Όπως αναφέραμε και πριν η κυριότερη ιδιό¬ 
τητα του καπιταλισμού είναι η προσαρμοστικότητα. 
Αυτό συμβαίνει ακριβώς επειδή βρίσκεται οτη δέση 
όχι του παραγωγού των γεγονότων και του μέλλοντος 
αλλά του συστήματος που προσπαδεί με νύχια και 
δόντια να διατηρηδεί ως κυρίαρχη κοινωνική δέσμι- 
ση, χωρίς να έχει να προτάξει καμμία δετικότητα 
στον άνδρωπο και την κοινωνία. Λογικό είναι λοιπόν 
να χρησιμοποιεί το ποδόσφαιρο με διάφορους τρό- 


5. Φτάσαμε να δούμε κι αυτό: Πανό του ΚΚΕ που 


στα πανο χορηγίας να ευχ( ριστουσαν και τους νε- 


Ιει*. 


γράφει “έξω οι πολυεθνικές από τους ολυμπιακούς! 


ρηύς εργάτες 


Ακηύγρτπι 


ηπτρίη ηλλή τη ΚΚΤΓ 8ιηρ- 


Φι γπι κά υπάρχουν και οι συγκρούσεις με την 


Πράγματι θα ήταν καλύτερο να γίνονταν αγώνες με 
σπόνσορες μόνο "εθνικές" επιχειρήσεις αλλά δυστυ¬ 
χώς οι ιμπεριαλιστές πάλι μας καπέλωσαν. Θα προ- 


γάνωσε διαδήλωση για τους νεκρούς εργάτες με 
σύνθημα: Να τιμήσουμε αυτούς που το αξίζουν !! 

6. Δυστυχώς τα γεγονότα αποδεικνύουν ότι κάποιοι 


αστυνομία παραμένουν όμως κατά τη γνώμη μας 
στα όρια του γηπέδου. Ο οπαδός όταν δεν είναι με 
τους άλλους οπαδούς δεν έχει την ίδια στάση απέ- 


τείναμε μάλιστα, σ' αυτό το υποθετικό σενάριο οι προλετάριοι έχουν πατρίδα και τη χαίρονται ναντι στην καταστολή. 


χορηγοί να ήταν οι κατασκευαστικές εταιρείες και 7. Αυτή η φράση είναι από δελτίο ειδήσεων του 3.1- 


βηάΓβε. 










πους αε διαφορετικές ιστορικές περιόδους ανάλογα 
με τη συγκυρία. 

Την εποχή της κυριαρχίας του εθνικισμού το 
ποδόσφαιρο και οι εθνικές ομάδες χρησιμοποιήθηκαν 
ως συνδετικοί νοηματικοί κρίκοι για να διαμορφωθεί 
κατάλληλα το κοινωνικό φαντασιακό. Χαρακτηριστι¬ 
κό παράδειγμα η περίπτωση της κυβέρνησης 
ΤύαίοΙτοΓ την περίοδο του πολέμου των ίάΙΜαηάδ και 
οτ σχετικές δηλώσεις συσχετισμού των μαχών του πο¬ 
δοσφαίρου με αυτών του πολέμου. Αντίστοιχα στα 
χρόνια της διεθνοποίησης ο καπιταλισμός (για παρά¬ 
δειγμα στη γαλλία με την εθνική ομάδα των έγχρωμων 
παικτών, ή στην ελλάδα με τους ολυμπιονίκες που δε 
γνωρίζουν την ελληνική) χρησιμοποίησε το ποδόσφαι¬ 


ρο και τον αθλητισμό για να προωθήσει την ανοχή που 
έπρεπε να υπάρχει απέναντι στους ιδιαίτερα χρήσι¬ 
μους οικονομικούς μετανάστες. Οι ξένοι ποδοσφαιρι¬ 
στές που αγωνίζονται παντού πλέον αποτελούν ένα 
πασπαλισμένο με τη χρυσόσκονη του θεάματος πρότυ¬ 
πο του εργάτη της εποχής της διεθνοποίησης, απο¬ 
στειρωμένου από κάθε ιδιαιτερότητα, του εργάτη που 
θα ήθελε ο καπιταλισμός. 

Στην ελλάδα λόγω μόνιμης ανικανότητας της 
χώρας να δτακριθεί στο ποδόσφαιρο σε διεθνές επίπε¬ 
δο δεν είχε μέχρι σήμερα χρησιμοποιηθεί το άθλημα 
για "εθνικούς" λόγους. Υπάρχει φυσικά η εξαίρεση 
της περιόδου της χούντας. Στην πραγματικότητα 
υπήρχε πάντα ένας εμφύλιος μεταξύ των οπαδών δι¬ 
αφορετικών ομάδων και μια πλήρης αδιαφορία για 
την εθνική ομάδα. Μάταια προσπαθούσαν οι δημοσιο¬ 
γράφοι να πείσουν ότι κάθε επιτυχία συλλόγου είναι 
ταυτόχρονα και εθνική επιτυχία. Όμως το μόνο που 
χρειαζόταν για να συνδεθεί το ποδόσφαιρο με την 
εθνική συνείδηση ήταν η μέθη της "εθνικής νίκης". 
Ξαφνικά, οε μια κοινωνία που δετνοπαθεί κάτω από 
το ζυγό της καταναλωτικής πίστης, που έχει μπροστά 
της το φάντασμα της διάλυσης κάθε έννοιας κοινωνι¬ 
κής ασφάλισης, και που τμήματα της προλεταρτο- 
ποτούνται καθημερινά με μεγάλη ήδη ταχύτητα ξέ¬ 
σπασαν οτ κραυγές του θριάμβου. Στις λεωφόρους 
που στριμώχνονται σκυθρωποί κάθε μέρα καταπιε¬ 
σμένοι σε βαθμό ασφυξίας άνθρωποι, έγιναν πάρτυ. 
Ήταν οτ νύχτες του δταμεσολαβημένου θριάμβου. Η 
δταμεσολάβηση δεν ενόχλησε τους απελπισμένους 
από την καθημερινότητα ανθρώπους. Ήταν οτ νύχτες 
που τους άφηναν να κάνουν ότι ήθελαν. Να κινηθούν 
αντίστροφα στους δρόμους, που καθημερινά ξοδεύ¬ 
ουν ακίνητοι σαν ζωντανοί-νεκροί τη ζωή τους. Να 
κάνουν φασαρία, να μεθύσουν, να σπάσουν αυτοκί¬ 
νητα στην κηφισιά. Η αστυνομία δεν ενοχλούνταν. Οτ 
φασίστες ακόμα λιγότερο. Οτ κάμερες έκαναν "ζουμ" 
στις μπλούζες τους με το σήμα του στόχου και οτ με¬ 
τανάστες γεύτηκαν τα ρόπαλα τους μπροστά στα 
αδιάφορα βλέμματα των μεθυσμένων ελλήνων. Ττ 
τους ένωνε όλους; Η ποδοσφαιρική ομάδα; Όχι μόνο. 
Υπήρχε και μια παλιά φαντασιακή σημασία τροπο¬ 
ποιημένη κάπως: η φαντασιακή σημασία του μεταμο¬ 
ντέρνου εθνικισμού. 

Ο μεταμοντέρνος εθνικισμός είναι διαφορετι¬ 
κός από τον εθνικισμό της δεξιάς παράδοσης. Κάπο¬ 
τε ο εθνικισμός σήμαινε την ταυτόχρονη δημιουργία 
δύο μαζών: της μάζας του έθνους και της μάζας του 
εχθρού. Σήμερα ο εθνικισμός δταχέετατ σαν τπτο-νόη- 
μα μέοα στην κοινωνικό έρημο, στο μοναχικό πλήθος 
των εμπορικών κέντρων και ριζώνει σε ένα κομμάτι 
του. Δεν είναι η υπερ-αξία, ούτε ο μονόδρομος. Μια 
παλιά ανάμνηση από το σχολείο και τα λόγια κάθε 
πρωθυπουργού για "ισχυρή ελλάδα στην ευρώπη". Εί¬ 
ναι ένα στοιχείο που πλέει στον ωκεανό του θεάματος 
ανάμεσα στις διαφημίσεις και ταυτόχρονα ένα καλό 


9.Όλοι είδαμε τα πλακάκια, τα παπλώματα, τις 11. Εδώ δέλουμε να διορθώσουμε την προηγούμενη γιατί δε θεωρούμε ότι η κυριαρχία κινεί "από τα πά- 

κουρτίνες-ελληνικές σημαίες. Το ΜϊθοΙί είναι πάντα θεωρητική οπτική μας γωνία: Στα τεύχη του Ανάρες νω" την ιστορία και την κάνει ότι θέλει, αλλά ότι η 
στοιχείο της "δόξας" και αντιμετωπίζεται κατά παρά- #2 και #4 που ασχοληθήκαμε με τους πολέμους στην μηχανή της ιστορίας "κινείται από τα κάτω" και η 


δοξο τρόπο με επιείκια. 

10. Πόσο απαραίτητο είναι το κέντρο στην ψυχολογία 
του εθνικισμού, του φασισμού και του ολοκληρωτι¬ 
σμού γενικότερα, και πόσο μια απελευθερωτική αρ¬ 
χιτεκτονική και αντίληψη θα έπρεπε να αποφεύγει 
ΤΟ κέντροϋ 


-3Π&Γβ§ 


πρώην γιουγκοσλαβία, είδαμε τον εθνικισμό ως απά¬ 
ντηση των κυρίαρχων στα κοινωνικά κινήματα. Συ¬ 
νειδητοποιούμε όμως ότι ο εθνικισμός είναι η ήττα 
των κοινωνικών κινημάτων και η διαίρεση που 
υπάρχει εντός τους και όχι απλά η μετατροπή τους 
"από τα πάνω". Αυτή η λεπτομέρεια έχει σημασία 


κυριαρχία κυρίως προσαρμόζεται, αφομοιώνει, αλλο¬ 
τριώνει, εντείνει κ επαυξάνει, όποτε κρίνει διαιρέ¬ 
σεις (βιολογικές: λόγω φύλου ή φυλής και κοινωνι¬ 
κές: λόγω "έθνους"). Άρα για μας είναι σημαντικό να 
επιτεθούμε στη διαίρεση εντός των κοινωνιών που 
αφορά στα έθνη και στις πατρίδες. 














οοηεερί οτη φαρέτρα των διαφημιστών. ^ Ένα τελευ¬ 
ταίο αποκούμπι συλλογικού συναισδήματος. 

Τέτοιου τύπου εορταστικές συσπειρώσεις των 
υπηκόων (ποδόσφαιρο και αθλητικοί αγώνες, εθνικές 
εορτές, χοροί και πανηγύρια κλπ.) σφυρηλατούν, σε 
μεγαλύτερο ή μικρότερο βαθμό, την αναπαραγωγή μι¬ 
ας κοινωνικής ενότητας. Οι υπήκοοι είναι συγχρόνως 
θεατές αλλά και παραγωγοί της ίδιας τους της κοινω¬ 
νικής ενότητας. Το κύρος αυτής της συσπείρωσης αυ¬ 
ξάνεται και ενισχύεται όταν φυσάει και ένα αεράκι 
ιστορίας ή τελοσπάντων αντίληψης του γεγονότος ως 
ιστορία, όπως συνέβηκε στις νίκες της εθνικής ποδο¬ 
σφαίρου!] Συνάμα ενυπάρχει ψυχαναλυτικά (από κοι¬ 
νωνική οκοπιά κυρίως) και ένα τελετουργικό στοι¬ 
χείο. Αυτός ο τελετουργικός χαρακτήρας της διαδικα¬ 
σίας, απαραίτητος μάλλον κάθε διαδικασίας δη¬ 
μιουργίας ενός συλλογικού Εγώ, φαίνεται α) από την 
ύπαρξη εξωγενών σημείων που γίνονται αντιληπτά με 
τη μορφή στερεοτύπων αυτής της ενότητας (δηλ. ση¬ 
μαία, φανέλες και σώβρακα της εθνικής, πρόσωπα 
σύμβολα κλπ.) και β) από την 
κίνηση των σωμάτων, που βρί¬ 
σκονται σε μορφή έκτασης, 
προς ένα κέντρο και της συ¬ 
νεύρεσης τους εκεί, δηλ. το 
κέντρο της μητρόπολης: Ομό¬ 
νοια, Λευκός Πύργος.Μι¬ 
λάμε λοιπόν γενικότερα για 
μια διαδικασία τελετουργικά 
δεδομένης προσχώρησης σε 
μια κατεστημένη και ακίνδυ¬ 
νη ενότητα. Απλά δε θεωρούμε 
ότι μιλάμε για τον παλιό καλό 
εθνικισμό γιατί εκείνος εμπε¬ 
ριείχε το συναίσθημα μιας 
απαρχής, έτεινε προς ένα μέλ¬ 
λον. Αυτό δεν συνέβηκε εδώ. 

Εδώ (δεν πιάνουν οι κατάρες, 
δεν πιάνουν οι ευχέςΟ) οι νί¬ 
κες της εθνικής, υποδαύλι¬ 
σαν, σε ένα κοινωνικό τοπίο νοηματικής ερήμου, τη 
στιγμιαία ένωση, μια συμπάθεια, μια χημεία δίχως 
(πραγματική) ταυτότητα και δίχως μέλλον και προσα¬ 
νατολισμό. Εισέβαλε σ' αυτήν την ίάδΐ ίόοά (μη)-νοη¬ 
μάτων κοινωνία ένα γεγονός που ήταν "όλα της τα λε¬ 
φτά": σε μια κοινωνία που λατρεύει το άμεσο αυτό 
παρουσιάστηκε γυμνό - σε μια κοινωνία που λατρεύ¬ 
ει "το νέο" αυτό για λίγο έφυγε από τις επιγραφές των 
διαφημίσεων και παράχθηκε, ως γυαλιστερή φούσκα, 
στο κέντρο του δημόσιου χώρου και υπό επιτήρηση. 
Όλα αυτά όμως ως στιγμιαία συμμετοχή σε μια κοι¬ 
νωνική ενότητα και όχι ως επενδυμένη συναισθημα¬ 
τική συμμετοχή σε μια υπαρκτή ολότητα, όπως θα 
υπόσχονταν ο εθνικισμός. Όχι παρελάσεις μαθητών, 
στολισμένα τανκς και "στα όπλα να πάρουμε τα Σκό¬ 
πια" αλλά τελικά "ηΈλενα η χορεύτρια σκύβει στη με¬ 


Τα σύνορα της πατρίδας μου 
αρχίζουνε 

απ’ τα μητοπωλεία του Μινιόν, 
περνάνε από τα καμένα ξύλα 
του Περοκέ και πέρα ... 

Η ζωή από ( κει παίζει βρώμικο 
ξύλο με τη ζωή, 

στριμώγνει τα καλύτερα παιδιά 
της σε φαγωμένες σκάλες.... 

Κατερίνα Γώγου 


ριά του Τάσου, και με μάτια κλειστά τραγουδούν 
αγκαλιά εθνική ελλάδος γεια σουΟ" 

Επιμένουμε: η κατανάλωση, η αποστειρωμέ¬ 
νη αισθητική των εμπορικών κέντρων και των Κύριλ¬ 
λέ γηπέδων είναι τόσο αντιανθρώπινα που ο κόσμος 
δεν τα ανέχεται για πολύ. Η ζωή, εξορισμού χωρίς νό¬ 
ημα, πρέπει να αποκτήσει ένα νόημα αλλιώς είναι 
κοντά, στον καθένα, το ψυχιατρείο. Ο Λάκης Λαζό- 
πουλος (πρόκειται για ένα φιλαράκο του Ρουβά) είπε 
το εξής πολύ συμπυκνωμένο: "Σε καιρούς ειρήνης 
αυτές είναι οι εθνικές μάχες που πρέπει να κερδί¬ 
ζουμε". Μεταφράζουμε λοιπόν το μέγα Λάκη: Όταν η 
ένταση του κοινωνικού πολέμου είναι μειωμένη είναι 
ευκαιρία να επαναπροωθηθούν ακόμη και μπανάλ 
ιδεολογήματα όπως αυτό του έθνους. 

Ο καπιταλισμός έχει διαλεκτική σχέση με κά¬ 
θε κίνηση του ανταγωνιστικού ως προς αυτόν κομμα¬ 
τιού της κοινωνίας και η δυνατότητα ενσωμάτωσης 
των αντιθέσεων στο δικό του νοηματικό πεδίο είναι 
και εδώ εμφανής. Αυτό που θεωρούμε ως άσχημη συ¬ 
γκυρία είναι η χρονική σύ¬ 
μπτωση και η νοηματική σύ¬ 
γκλιση δύο παραγόντων νοη- 
ματοδότησης: του ποδοσφαί¬ 
ρου και του εθνικισμού. 

Εύλογα θα υπάρξει η 
αντίρρηση σ' όλ' αυτά ότι ο 
καπιταλισμός διεθνοποιεί τις 
κοινωνικές σχέσεις και φαί¬ 
νεται να υπάρχει μια αντίφα¬ 
ση αν ισχύει η ταυτόχρονη 
προώθηση του εθνικισμού. 
Για να απαντήσουμε όμως 
πρεπει να ξεκινήσουμε κά¬ 
πως διαφορετικά. Να δηλώ¬ 
σουμε δηλαδή πως δεν έχει τα 
ίδια αποτέλεσματα και τις 
ίδιες επιδράσεις η διεθνοποί¬ 
ηση στις κοινωνίες όλου του 
πλανήτη. Γι αυτό ακριβώς το 
ονομάζουμε διεθνοποίηση και όχι παγκοσμιοποίηση, 
λέξη που υπαινίσσεται και ομογενοποίηση. Έτσι, 
μπορεί ο εθνικισμός να κατηγορείται από αστούς κα¬ 
θηγητές πανεπιστημίου στη δύση, όμως ζει και βασι¬ 
λεύει υποστηριζόμενος από το ίδιο δυτικό κεφάλαιο 
στα βαλκάνια, στην υποσαχάρια αφρική, στη νοτιοα¬ 
νατολική ασία. Όπου βασιλεύει, θεωρούμε ότι εκφρά¬ 
ζει την ήττα των κοινωνικών κινημάτων. ^ Εκεί ο 
εθνικισμός αποτελεί κομμάτι της διαδικασίας έντα¬ 
ξης (ή καλύτερα ένταξης μέσω αποκλεισμού) στη διε- 
θνοποιούμενη κυριαρχία. Άρα η παραπάνω αντίφαση 
αφορά κυρίως στις κοινωνίες της δύσης. Π.χ. η 
Έιιπτιίοτ-Βοηζ μπορεί να επιχορηγεί τις αντιρατσιστι- 
κές εκστρατείες στη γερμάνιά φοβούμενη για τους 
αλλοδαπούς εξειδικευμένους εργάτες της, αλλά το 
γερμανικό κράτος προώθησε από την άλλη τον εθνι- 









κισμό οχην πρώην γιουγκοσλαβία με την αναγνώριση 
της σλοβενίας και της κροατίας και το στήσιμο του 
εθνικιστικού ΈΌΚ στο Κοσσυφοπέδιο. 

Συμφωνούμε κι εμείς ότι σήμερα, την εποχή 
της διεθνοποίησης, ο δυτικός εθνικισμός δε μπορεί 
να είναι ίδιος π.χ. με εκείνον της χούντας. Ο νίτηο 
αναφέρει ως ορισμό του μεταμοντερνισμού (μετα- 
φορντισμού κατά την αργκό των αυτόνομων) στο διε- 
θνοποιημένο πεδίο της παραγωγής την παρέλαση 
όλων των δυνατών τύπων των σχέσεων καταπίεσης 
στο παρόν. Δηλαδή, υπάρχει η παραδοσιακή καπιτα¬ 
λιστική μισθωτή σχέση, 
υπάρχει κάπου αλλού 
στον πλανήτη η φεου¬ 
δαρχική σχέση, αλλού 
υπάρχει σκλαβιά έστω 
και λίγο μεταμφιεσμέ¬ 
νη. Το ίδιο, και μάλι¬ 
στα με μεγαλύτερη 
ένταση πιστεύουμε ότι 
γίνεται στο πεδίο των 
νοημάτων. Η υποχώ¬ 
ρηση των κινημάτων 
προφανώς δε σημαίνει 
ότι η αξία των νοημά¬ 
των όπως της κοινότη¬ 
τας των ανθρώπων, της 
αυτονομίας σε κοινωνι¬ 
κό και ατομικό επίπεδο 
μειώθηκε. Αντίθετα οι 
άνθρωποι κινούνται 
προς κάθε κατεύθυνση 
για να βρουν ένα νόη¬ 
μα, κάνοντας όμως κα¬ 
τά τη γνώμη μας το λά¬ 
θος να μη διαβλέπουν 
τη συνολική αιτία πίσω 
απ'όλα: τις κοινωνικές 
σχέσεις που εκφράζο¬ 
νται μέοω ετερόνομων 
κοινωνικών θεσμίσεων. 

Ο καπιταλισμός 
απαντά όπως και όσο 
μπορεί. Δημιουργεί μια 
αντι-πλυμμήρα ψευδο¬ 
νοημάτων μέσα από την 
κατανάλωση και το θέ¬ 
αμα. Αυτά όμως δεν εί¬ 
ναι ικανά να νοηματο- 
δοτήσουν ζωντανούς 
ανθρώπους. Βέβαια ο 
καθένας παίζει με ό,τι 
έχει. Όσο κι αν ο καπι¬ 
ταλισμός παλεύει να 
δημιουργήσει ζωντα- 
νούς-νεκρούς τηλεθεατές-καταναλωτές οι άνθρωποι 
αρνούνται να πραγμοποιηθούν πλήρως. Έτσι σε στιγ¬ 
μές μεγάλης κρίσης -όπως η σημερινή- ο καπιταλι¬ 
σμός είναι αναγκασμένος να επιστρέφει σε παλιότε- 
ρες αξίες που έχουν έστω κάποιο περιεχόμενο εκτός 
από το ιλλουστρασιόν περιτύλιγμα: έθνος, θρησκεία. 
Όπως και να το κάνουμε έχει περισσότερο περιεχόμε¬ 
νο η ζωή ενός ανθρώπου που αυτοπροσδιορίζεται ως 
χριστιανός και λειτουργεί ως τέτοιος από τη ζωή ενός 


ανθρώπου που προσδιορίζεται ως καταναλωτής §αά- 
§εί. Στο μυαλό του ενός προβάλλονται πολύ ισχυρές 
(άσχετα αν για μας είναι στρεβλές και απαράδεκτες) 
σημασίες ενώ στου άλλου σχεδόν τίποτα. 

Η διαφορά είναι η εξής: Δε χρειάζεται πια σή¬ 
μερα στις δυτικές κοινωνίες τα νοήματα αυτά να 
έχουν καθολικό χαρακτήρα όπως παλιότερα. Εφόσον 
δεν υπάρχει πόλεμος με εθνικούς στρατούς στη δύση, 
δε χρειάζεται η καθολικότητα στην ιδεοληψία του 
έθνους. Σήμερα μπορεί να προβληθεί η φαντασιακή 
σημασία "έλληνας" όχι ως υπερκαλύπτουσα όλες τις 

άλλες, αλλά να βρίσκε¬ 
ται στο ίδιο ή σε χαμηλό¬ 
τερο αξιακό επίπεδο 
από άλλες σημασίες 
προτεινόμενες από την 
κυριαρχία. Εφόσον δεν 
είναι αναγκαία η ηθική 
καταστολή της καθημε¬ 
ρινότητας -αφού η αντί¬ 
δραση στον παλιό δεξιό 
ηθικισμό δε μεταφράζε¬ 
ται πια σε αντίσταση 
στον καπιταλισμό- δε 
χρειάζεται η καθολικό¬ 
τητα στην ιδεοληψία της 
θρησκείας. 

Ο εθνικισμός γενικά 
μπορεί να κονιορτοποιη¬ 
θεί σε επιμέρους μεταλ¬ 
λαγμένες ιδεολογίες που 
αποδέχονται το έθνος ως 
θετική κοινωνική αξία 
και να εφαρμοσιεί αντί¬ 
στοιχα σε κάθε περίπτω¬ 
ση. Για τα έφηβα κορί¬ 
τσια καλός είναι ο εθνο- 
Ρουβάς, για τους άντρες 
η εθνο-μπάλλα, για τους 
παπούδες φασίστες από 
τη Μάνη ο τέως βασι¬ 
λιάς, για τους αριστερι¬ 
στές και το ΚΚΕ ο 
αντιαμερικανισμός. Το 
ίδιο και για τη θρη¬ 
σκεία: για τις γιαγιάδες 
η κλαίουσα εικόνα, για 
τα φρικιά και τους νεο- 
χίπηδες ο μεταφυσικός 
εναλλακτισμός και το 
ζεν (δες αλλού ο αυτό το 
τεύχος). Εδώ, ο καπιτα¬ 
λισμός έχει συμβολοποι- 
ήσει τον Τσε Γκεβάρα, 
με τις εσωτερικές αντι¬ 
φάσεις του εθνικισμού και της θρησκευτικότητας θα 
κόλλαγε; 

Φυσικά υπάρχει η πολύ σημανιική εξαίρεση 
των ΗΠΑ. Στην Αμερική, για λόγους που σχετίζονται 
με την παρούσα έκφανση της κρίσης του, ο καπιταλι¬ 
σμός απαντά με την παλιά κλασσική φαντασιακή ση¬ 
μασία του έθνους. Αντιγράφουμε από τον Κορνήλιο 
Καστοριάδη: ^ "Το έθνος εκπληρώνει τη λειτουργία 
ταύτισης, μέσα από την τριπλά φαντασιακή αναφο- 
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ρά σε "κοινή ιστορία"- τριπλά διότι αυτή η ιστορία 
είναι απλώς παρελθόν, δεν είναι και τόσο κοινή, και 
τέλος διότι τα στοιχεία της εκείνα που γίνονται γνω¬ 
στά και χρησιμεύουν ως στήριγμα της κοινωνικο- 
ποιητικής ταύτισης μέσα στη συνείδηση των ανθρώ¬ 
πων, έχουν μυθική υπόσταση στο μεγαλύτερο τους 
μέρος. Αυτό το φαντασιακό του έθνους αποδεικνύε- 
ται παρ' όλα αυτά πιο στέρεο από όλες τις πραγμα¬ 
τικότητες, όπως το έδειξαν δύο παγκόσμιοι πόλεμοι 
και η επιβίωση των εθνικισμών". Είναι ανάγκη σή¬ 
μερα σιις ηπα ακριβώς λόγω της πολυεθνικής της 
φύσης, να δημιουργηθεί πολύ ισχυρή φαντασιακή 
σημασία του έθνους. Πρέπει να αντιστραφεί πλήρως 
η ανοχή των αμερικανών στην πολυ-πολιτισμικότητα 
για να επιβιώσει το ιδεολόγημα της "σύγκρουσης των 
πολιτισμών". Οι προτεινόμενες "αξίες" βέβαια του 
νεο-εθνικισμού στις ηπα είναι λίγο... νεοφιλελεύθε- 
ρες-καπιταλιστικές: Αστική δημοκρατία των δύο 
κομμάτων κιόλας, επιχειρηματικότητα, ιδιωτική 
πρωτοβουλία ο' όλα τα πεδία του κοινωνικού ^^κτλ. 
Πιστεύουν ότι η κατασκευή μιας ενότητας σ’ αυτή τη 
βάση θα αποτρέψει φυγόκεντρες και διαλυτικές για 
την κοινωνική δομή τάσεις, στην πολύ πιθανή περί¬ 
πτωση εμβάθυνσης της κρίσης. Ο φόβος τους είναι 
μεγάλος σε περίπτωση αποτυχίας αυτού του εγχειρή¬ 
ματος. 

Αφήσαμε για το τέλος το χειρότερο κατά τη 
γνώμη μας αποτέλεσμα της συγκυρίας των ολυμπια¬ 
κών αγώνων ο ότι αφορά στην επέλαση στο κοινωνι¬ 
κό φαντασιακό ιδεών σχετικών με την έννοια του 
έθνους. Αυτό έχει να κάνει με την ολίσθηση σημαντι¬ 
κού κομματιού των αναρχικών σε αντι-ιμπεριαλιστι- 
κές θέσεις. Η εξέλιξη αυτή είχε ως εφαλτήριο τα γε¬ 
γονότα της 11/9 αλλά ενώ θα περίμενε κανείς να κο¬ 
πάσει αυτό το κύμα με το πέρασμα του χρόνου βλέ¬ 
πουμε να ενισχύεται. 

Στο προηγούμενο τεύχος του περιοδικού ανα¬ 
φερθήκαμε στο πέραομα από τον ιμπεριαλισμό στη 
διεθνοποίηση θεωρώντας μάλιστα πως είναι τόσο εμ¬ 
φανή όλ αυτό που ίσως περίττευαν στην ανάλυση. 
Όμως συζητώντας κανείς, διαβάζοντας κείμενα, αφί- 
σες, προκηρύξεις, αυτοκόλλητα συνειδητοποιεί ότι 
μόνο αυτονόητα δεν είναι. Βρισκόμαστε μπροστά ο 
ένα φαινόμενο ολότελα παράδοξο. Οι άνθρωποι που 
είναι μανιακό αντι-εθνικιστές (όπως κι εμείς, οφεί¬ 
λουμε να παραδεχθούμε) περιορίζουν τη θέση τους 
αυτή σ' ότι αφορά στο ελληνικό κράτος ή έστω στα 
δυτικό κράτη. Πώς συμβιβάζεται άραγε ο παραδο¬ 
σιακός αναρχικός αντικρατισμός με την υποστήριξη 
δυνάμεων που παλεύουν για την ίδρυση κράτους; 

Ιδιαίτερα φιλοεθνικές απόψεις εκφράζονται 
σχετικά με την ιστορική συγκυρία στη μέση ανατολή. 
Είδαμε αυτοκόλλητα στους τοίχους της Αθήνας με 
αραβικό συνθήματα και αντιεξουσιαστικά σύμβολα. 
Ακούσαμε φιλοαραβικα (φιλοισλαμικά ίσως) συνθή¬ 
ματα σε πορείες. Συζητήσαμε με συντρόφους και 
διαγνώσαμε μια ψυχολογική ανάγκη ταύτισης με ένα 
από τα δύο στρατόπεδα του τρομο-πολέμου. Ακούσα¬ 
με να αποκαλούνται τα κομμόντος αυτοκτονίας κοι¬ 


12. Η φανταοιακή θέομιοη της κοι¬ 
νωνίας, εκδόσεις Ράππα. 

13. Όταν λέμε σε όλα το εννοούμε: 
Λίγο μετά τη "νίκη" των αμερικανών 


νωνικοί μαχητές. Ακούσαμε θετικά σχόλια για την 
οργάνωση Χαμός και μας τέθηκε το αμείλικτο ερώ¬ 
τημα πώς είναι δυνατόν να κρίνουμε από μακρυά 
εμείς που είμαστε εδώ "ασφαλείς". Ακούσαμε ότι τα 
άκριτα χτυπήματα εναντίον πολιτών δυτικών χωρών 
είναι επαναστατικό ή έστω δικαιολογημένα. Θεωρού¬ 
σαμε κάποτε αυτά τα πράγματα αδιανόητα. Όμως 
φαίνεται ότι όπως διολίσθησε ο αριστερισμός στον 
εθνικισμό έτσι διολισθαίνουν και κάποιοι αναρχικοί 
στον αντι-ιμπεριαλισμό. 

Θεωρούμε πως είναι ανάγκη να ανοίξει μια 
ευρύτερη συζήτηση γύρω απ αυτό το θέμα και να το¬ 
νιστεί η διεθνιοτική διάσταση όλων των επανασταττ- 
κών κινημάτων. Για μας πρόκειται για ζητήματα 
αποδεδειγμένα από την ιστορία, κι όμως η λάθος 
εκτίμηση του Εοηίη γύρω από τα εθνικοαπελευθερω- 
τικά κινήματα επιστρέφει! Η δράση μας στοχεύει 
στην κατάργηση των υπαρχουσών κοινωνικών σχέσε¬ 
ων και στην ανατροπή του κυρίαρχου όλου. Το έθνος, 
μικρό ή μεγάλο είναι ιδεολογικό προϊόν της κυριαρ¬ 
χίας. Η χρήση του από τους αντιστεκόμενους ως ιδε¬ 
ολογικού όπλου είναι τρομακτικού μεγέθους λάθος. 
Πρόταγμα μας είναι η συλλογικοποίηση της ζωής 
μας και η αυτόνομη κοινωνική θέομιοη. Για μας οι 
άραβες, οι αμερικανοί, οι ισπανοί και οι ισραηλινοί 
κάθε λογής καταπιεσμένοι είναι εν δυνάμει σύντρο¬ 
φοι μας. Όποιον κι αν σκοτώσουν απ αυτούς τα αμε¬ 
ρικανικά ή τα αραβικά πυρά είναι το ίδιο. Είναι νε¬ 
κροί από τη δική μας πλευρά. 

Υ.Γ.-.Είναι αυτή η παγωνιά που ζεσταίνει 
το πρωινό μετά τη γιορτή... 

Το "νεοελληνικό πνεύμα" του (τσόμπα) μά¬ 
γκα, του τσαμπουκά, του έξυπνου, του ενημερωμέ¬ 
νου, του "ξέρεις ποιος είμαι γω ρε" προσπαθεί να νο- 
ηματοδοτήσει το σύνολο του είναι. Κι εμφανίζεται 
ένα υπέρμετρο αντιδράσεων τόσο όταν επιβεβαιώνε¬ 
ται αυτή η επιθυμητή εικόνα εαυτού (Ιταόίίπδ) με την 
κατάκτηση του γαμο-Επτο2004, όσο όταν οι ίδιοι 
πρωταθληταρόδες χάνουν από "αλβανούς" και το Ιια- 
ύίίπ8 καταρρέει. Μέσα στη διεθνοποίηση όοο τα κοτ- 
νωνικά κομμάτια ποντάρουν τη νοηματοδότηση της 
ζωής τους στα παλιά υπο-νοήματα του ανορθολογι- 
σμού ή στη μεταφυσική, τόσο πιο τρωτά γίνονται στις 
αναληθοφανείς ερμηνείες αυτού που παρουσιάζεται 
ως μοίρα: το χάσμα ανάμεσα στο ό&όϊίπδ και στην 
πραγματικότητα της ύπαρξης θα ξεπερνιέται, μόνο 
στο υποσυνείδητο δηλαδή όχι με επανέλεγχο, διαύγα- 
ση και συνειδητοποίηση των προσωπικών θεωρήσεων 
σε σχέση με την πραγματικότητα αλλά με μια προ¬ 
σπάθεια να εκβιαστεί η πραγματικότητα για να επι¬ 
βεβαιώσει το όαόϊίπδ. Αυτό κάποτε θα πετυχαίνει 
αλλά κυρίως θα αποτυγχάνει. Κι αυτό είναι όντως 
επικίνδυνο να ολισθήσει σε εθνικισμούς και φασι¬ 
σμούς ειδικά εαν τους ερμηνεύσουμε ως φαινόμενα 
"λάθος απάντησης" στην καπιταλιστική απο-νοημα- 
τοδότηση... 


(από τον αοτικό τύπο). 


οτη βαγδάτη (χμ...) στις περιοχές που 
υπήρξε πρόβλημα υδροδότησης όπως 
π.χ. στο Ουμ-Καορ δημιουργήθηκε 
άμεοα ένα δίκτυο πώλησης νερού ! 
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Το παρακάτω κείμενο είναι της ομάδας ΙΚΚ. Μοιράστηκε στην πορεία της Πέμπτης 9/9/2004 η οποία 
έγινε με αφορμή τη δολοφονία και τους ξυλοδαρμούς αλβανών μεταναστών. Το παραθέτουμε εδώ 
καθώς κίνησε το ενδιαφέρον μας αν και διαφέρουν οι προσεγγίσεις μας. 


Με αφορμή τα γεγονότα του προηγούμενου Σαββάτου και τη σημερινή πορεία... 


Η κοινωνία έχει οε μεγάλο βαδμό κάνει, στροφή 
στον εθνικισμό. Κι αυτό διότι, από την εποχή των κινη¬ 
μάτων του ' 60 , έχουν καταρρεύοει όλες οι παραδοσια¬ 
κές, κοινά αποδεκτές αξίες της, χωρίς όμως να αντικα- 
τασταδούν από άλλες, καινούργιες, αφήνοντας έτοτ 
τους ανδρώπους να προαπαδούν να βρουν κάποιο νόη¬ 
μα για να γεμίσουν τα υπαρξιακά τους κενά. Δεδομέ¬ 
νης όμως και της αδρανοποίηοης της δημτουργικής 
τους φαντασίας, οτ άνδρωποι, στην αναζήτηση αυτή 
της ταυτότητάς τους, αδυνατούν να δημιουργήσουν νέ¬ 
ες αντιλήψεις και αξίες, με αποτέλεσμα να γραπώνο¬ 
νται απεγνωσμένα από οποιοδήποτε στοιχείο παρελδό- 
ντων φαντασιακών βρουν εύκαιρο και ταιριαστό στις 
ψυχικές τους ανάγκες για ασφάλεια και βεβαιότητα: 
έτσι, η αναζωπύρωση του εδνικτσμού των τελευταίων 
χρόνων αποτελεί φαινόμενο συγγενές με την αναβίωση 
"παρωχημένων" εδίμων κατ ηδών, όπως η οτκογένεια, ο 
γάμος, η δρηοκεία (με τη μορφή κάδε είδους μεταφυσι¬ 
κής χοντράδας) ή με την προσπά- 
δεια της αιοδηττκής γτα επτοτροφή 
ατα πρότυπα περασμένων δεκαετι¬ 
ών, μέσω της τυφλής αντιγραφής 
τους (αρκεί μια ματιά οτα πρότυπα 
της σύγχρονης τέχνης και της μό¬ 
δας) . Φυστκά όλα αυτά δεν είνατ 
οε καμιά περίπτωση άσχετα με την 
άνδηοη κάδε είδους Ιίίεδίγίε. 

Η εδνικιστική στροφή της κοι¬ 
νωνίας όμως φυσικά δεν περιορί¬ 
ζεται στις διάφορες "ακραίες" 
μειονότητες (Χρυσές Αυγές, Βορί- 
δηδες, Βελλόπουλοι κλπ), αλλά 
είναι πανταχού παρούσα: από τη 
Φανή Χαλκιά που κάνει λόγο για 
βιολογική ανωτερότητα των Ελ¬ 
λήνων και τους φτλάδλους που 
μιλούν για "ελληνική ψυχή", μέ¬ 
χρι τα όσα γίνονται κάδε χρόνο 
κατά τις εδνικές γιορτές σχετι¬ 
κά με το ζήτημα των αλλοδα¬ 
πών σημαιοφόρων μαδητών και 
το ΚΚΕ που κατεβαίνετ στις 
πορείες με ελληνικές σημαίες. 

Μιας και αναφέραμε το ΚΚΕ όμως, είνατ δύσκολο 
να παραβλέψουμε και τις εδνικιστικές δέοεις που όλο 
και συχνότερα υτοδετούν οι περισσότεροι αριστεροί 
(συνήδως υπό την κάλυψη της αποικιοκρατικής ανάλυ¬ 
σης του Λένιν) αλλά και κομμάτια του αναρχικού χώ¬ 
ρου (που τίδενται υπέρ της ιρακτνής αντίστασης κατ 
του εδντκοαπελευδερωτικού κινήματος των Παλαιστινί¬ 
ων ή υπερασπίζονται το Βελουχιώτη και την ελληνική 
Εδνική Αντίσταση γτα παράδειγμα). 

Κι αυτό ίσως να’ χει να κάνει με το γεγονός πως, 
επειδή ο εδνικισμός, υπό μια άποψη, δεν είναι τίποτα 
παραπάνω από μια κατηγοριοποίηση των ανδρώπων, η 
οποία δτκαιολογείται οντολογικά (συνήδως βτολογικά), 
ατην περίπτωση των αρτοτερών κατ των αναρχτκών, η 
κατηγορία της εργατικής τάξης (η οποία ατο μαρξισμό 
τουλάχιστον είνατ δεμελιωμένη καδαρά οντολογικά, μέ 


σω της οτκονομικής και στη συνεχεία ιστορτκής νομο¬ 
τέλειας) αντικαδίσταται όπου μας βολεύει με κατηγορί¬ 
ες εδντκού τύπου: η ιδιότητα του πολυπόδητου "επανα¬ 
στατικού υποκειμένου" που δα πραγματοποιήσει τις 
μεσιανικές μας αντιλήψεις για την αναπόφευκτη επα¬ 
νάσταση, περνάει από τους "εργάτες" στους "ιρακι- 
νούς". Φυοικά εδώ δε βλέπουμε τίποτα παραπάνω από 
μια προσπάδεια να διατηρηδούν ζωντανές απαρχαιω¬ 
μένες αντιλήψεις και δεωρίες (της εποχής του Μαρξ 
και του Μπακούνιν), προκειμένου να πληρωδεί η ψυχι¬ 
κή μας ανάγκη γτα ασφάλεια και βεβαιότητα. Επίσης 
βλέπουμε να διατηρείται η τάοη διαχωρισμού της αν- 
δρωπότητας σε "καλές" και "κακές" κατηγορίες: οτ "κα¬ 
λοί" εργάτες έγιναν "καλοί" Παλαιστίνιοι και Ιρακινοί 
και οι "κακοί" αστοί έγιναν "κακοί" Αμερικάνοι. Εννο¬ 
είται πως πίοω από όλα αυτά υπάρχουν ο "καλός" Θεός 
κι ο "κακός" Σατανάς των Χριστιανών, όπως επίσης κτ 
ο "καλός" Σωκράτης και οι "κακοί" Σοφιστές του Πλά- 
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τωνα: σε όλες τις περιπτώσεις, 
χαρακτηρισμός των διάφορων 
κατηγοριών γίνεται βάοει οντο- 
λογικών κριτηρίων. 

Όπως ίσως προκύπτει από 
όλα αυτά, δτεδντσμός δε σημαίνει 
απλά άρνηση των "επιμέρους 
εδνικιαμών" και υποστήριξη της 
φιλίας και της συναδέλφωσης των 
λαών, αλλά και άρνηση της αντί¬ 
ληψης του έδνους ως κοινότητας 
αντικειμενικά, "φυοικά" υπάρχου- 
σας: διεδνισμός σημαίνει πως 
αντιλαμβάνομαι το έδνος απλά και 
μόνο ως ένα φανταοιακό δημιούρ¬ 
γημα, ως μια ούμβαοη, η οποία 
υφίσταται ατο κεφάλι μας και μό¬ 
νο. Κι αυτό διότι μια τέτοια αντίλη¬ 
ψη του έδνους ως απλά φαντασια- 
κής δημιουργίας με αποτρέπει από 
το να κατηγοριοποιώ και να διαχω¬ 
ρίζω τους ανδρώπους βάσει οντολο- 
γικών (εν προκετμένω βιολογικών) 
κριτηρίων: από τη στιγμή που τα 
έδνη δεν υπάρχουν παρά μόνο μέσα στο κεφάλι μας, ο 
καδένας μπορεί να είναι ό,τι δέλει: Έλληνας, Τούρκος, 
Αλβανός, Αμερικάνος κλπ ή και φυσικά τίποτα από 
όλα αυτά. Από τη οττγμή που το έδνος είνατ δημιουρ¬ 
γία του φανταστακού μας, δε μπορεί κανείς Ψωμιάδης 
να βγαίνει και να λέει πως "Ελληνας δε γίνεσαι, γεννιέ¬ 
σαι" ούτε κανένας φασίστας να μιλά για δήδεν βιολογι¬ 
κή (δηλ. οντολογικη) κατωτερότητα ή ανωτερότητα του 
ενός λαού από τον άλλον. Από τη οττγμή που αναγνω¬ 
ρίζουμε τα έδνη ως δημιουργήματα του φανταστακού 
μας και μόνο, καδιστούμε πλέον πολύ εύκολη την 
απαλλαγή της κοινωνίας και του εαυτού μας (καδώς 
έχοντας μεγαλώσει μέσα οε μια εδνικιστική κοινωνία 
είμαστε όλοι λίγο πολύ φορείς του εδνικτσμού, βαδειά 
μέσα μας) από αυτά κατ ανοίγουμε το δρόμο ατην αυ- 
τοδεσμίοη κατ στον αυτοκαδορισμό ημών κατ αυτής, 
μακρυά από έδνη και πατρίδες. 


ΟΑΟΙ ΔίΑΦΟΡΕΤΙΚΟΙΟΑΟΙ ΪΣΟΙ 

ΑΝΤΙ ΝΑ ΈΤΕΡΟΚΑΘΟΡΓΖΟΜΑΣΤΕ ΒΑΣΕΙ ΙΔΙΟΤΗΤΩΝ ΠΟΥ ΠΟΤΕ ΔΕΝ ΕΠΙΔΕΣΑΜΕ, ΑΣ ΔΗΜΙΟΥΡΓΉΣΟΥΜΕ ΜΙΑ 
ΑΥΤΟΝΟΜΗ ΚΟΙΝΩΝΙΑ, ΟΠΟΥ Ο ΚΑΘΕΝΑΣ ΘΑ ΑΥΤΌΚΑΘΟΡ1ΖΈΤΑ1 ΟΗΩΣ Ο ΙΔΙΟΣ ΕΠΙΛΕΓΕΙ. 
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ΑΛΛΗΛΕΓΓΥΗ ΣΕ ΟΛΑ ΤΑ ΘΥΜΑΤΑ ΤΟΎ ΕΘΝΙΚΙΣΜΟΥ, ΤΟΎ ΡΑΤΣΙΣΜΟΎ ΚΑΙ ΚΑΘΕ ΑΑΑΟΎ "ΟΝΤΟΑΟΓΪΚΟΥ' 

ΔΙΑΧΩΡΙΣΜΟΎ ΤΩΝ ΑΝΘΡΏΠΩΝ. 


χΐη&Γβε 






ΗθΗο ΌίζζγΙ 


Ε ίναι γνωστή η βλακεία των τελευταίων ετών 
που έχει χτυπήσει και μερικούς υποτιθέμενους 
επαναστάτες όσον αφορά την αφοσίωσή τους 
σε εσωτερικιστικά ρεύματα, μεταφυσικές δο¬ 
ξασίες και ανορθολογικές πρακτικές. Δειλά-δειλά ξεπρο¬ 
βάλουν από τους κάθε λογής αναρχο-λόγους του καφε¬ 
νείου της γειτονιάς ή και του ηλεκτρονικού καφενείου 
μικρές θεωρίες για τον αναρχο-ταο'τομό (!) ή την απελευ¬ 
θερωτική χρήση της γιόγκα (!)□ Η σήψη έχει προχωρήσει 
τόσο πολύ που αρκετοί "αντεξουσιαστές" δε διστάζουν να 
συγχέουν τις μεγαλύτερες εσωτερικιοτικές ηλιθιότητες 
που υπάρχουν ανά τον κόσμο με τη βαθιά ουσία του 
αναρχισμού. Τα Ταρώ, η αστρολογία, οι θεραπείες εκτό¬ 
νωσης της ενέργειας (;) συμπληρώνουν ευχάριστα την 
"απελευθέρωση της καθημερινότητας "□ Πρέπει να θεωρή¬ 
σουμε ότι έχουμε να αντιμετωπίσουμε ένα νέο κύμα αντί- 
κουλτούρας, σαν κι αυτό του 70' στις ΗΠΑ ή την αναβί¬ 
ωση ενός σουρεαλιστικού ανορθολογισμού; Μάλλον όχι. 
Μιλάμε για μια Θεωρητική ένδεια, όμως, που δύοκολα θα 
συναντούσαμε πιο πριν, έστω και στα σύντομα χρόνια 
του αντεξουοιαστικού ρεύματος στην ελληνική μεταπολί¬ 
τευση. Πάνω απ' όλα, μιλάμε για μια απόλυτη σύγχυοη 
που προκαλείται από το σημερινό "κενό νοήματος' Ο Η ξέ- 
νωση και η ημιμάθεια, η ανασφάλεια και η αβεβαιότητα 
για το σήμερα, η μυοτικοποίηση του πολιτικού και η πο¬ 
λιτικοποίηση του μυστικού παρίστανται σε ένα τρελό πα¬ 
νηγύρι ουναίνεοης στο υπάρχονϋ 

Το Χουλιγκανιζατέρ ( 1 ) στο προηγούμενο τεύχος 
του δικαίως είχε περιλάβει ορισμένες από τις ανορθολο- 
γικές δοξασίες που μας έρχονται εξ Ανατολάς, καταδει¬ 
κνύοντας την καταπιεστική τους φύση στον τόπο που 
γεννήθηκαν. Μιλώντας για τον Ινδουισμό, έδειξε πώς αυ¬ 
τό το συγκεκριμένο θρησκευτικό παραμύθι συνδέθηκε 
στον τόπο καταγωγής του με τα ακροδεξιά και φασιστικά 
καθεστώτα. Θα καταθέσουμε την απόλυτη συμφωνία μας 
με αυτό το κείμενο. Από κει και πέρα, βλέπουμε και άλ¬ 
λα τέτοια ωραίαΟ εμπορεύματα να έρχονται για τον απο¬ 
χαυνωμένο δυτικό: ζεν, γιόγκα, τάο κτλ στη συσκευασία 
ενός παντοδύναμου χαπιού που θα περάσει τον καθένα 
σε μια άλλη φάσηΟ "Η μονοτονία της εμπορευματικής 
κοινωνίας που δεν αφήνει καμιά ποιότητα να υπάρξει 


για χάρη του εαυτού της και μόνο , αλλά ισοπεδώνει τα 
πάντα σε μια λειτουργία καθολικής ανταλλαγής , φαίνε¬ 
ται πως είναι ανυπόφορη και οι άνθρωποι αγκαλιάζουν 
οποιαδήποτε πανάκεια η οποία τους υπόσχεται να τη 
χρυσώσει. Αντί για τις περίπλοκες, επίπονες και απαιτη¬ 
τικές διανοητικές εργασίες οι οποίες θα μπορούσαν να 
υπερνικήσουν την αίσθηση της μονοτονίας με την κατα¬ 
νόηση του τι στην πραγματικότητα κάνει τον κόσμο τό¬ 
σο μονότονο, αναζητείται μια απελπισμένη σύντομη 
οδός η οποία προσφέρει τόσο μια κίβδηλη κατανόηση 
όσο κι ένα πέταγμα σε μια υποτιθέμενα υμηλότερη σφαί¬ 
ρα ".(2) Η διαδικασία είναι η εξής: κόβουμε τη γιόγκα από 
τον τόπο προέλευσης της καθώς είμεθα καπιταλιστές (ή 
και "επαναστάτες") πολυπολιτισμικοί και την πετάμε 
στην αγορά της Δύσης. Τι είναι η γιόγκα στην Ανατολή; 
Αδιάφορο. Τι μπορεί να είναι εδώ; Γυμναστική, Απελευ¬ 
θέρωση, Χαπάκι. Γυμναστική για τους οπαδούς του Ιίίά- 
δίγΐε υγιεινισμού, Απελευθέρωση για τους πιστούς (!) και 
τους χαζοχαρούμενους αντεξουοιαστές και Χαπάκι για 
τις κουρασμένες από το τίποτα νοικοκυρές και τους "κα¬ 
θαρούς, στρέιτ γιάπις'Ό Οκ, ρίξτε το φάρμακο στην αγο- 
ράϋ Αν διαβάσουμε και λίγο Κρισναμούρτι είμαστε έτοι¬ 
μοι για το μεγάλο τριπΟ Το "είναι" είναι μηδέν και άπει¬ 
ρο - το τίποτα είναι τα πάνταΟ και, τελικά, τα πάντα εί¬ 
ναι ωραίαΠ Η μπαρουφολογία ξεκινά και ο ορθολογισμός 
δέχεται τις τελευταίες μπουνιές στο στομάχι. Σε μια αγα¬ 
στή συνεργασία μεταξύ των κυρίαρχων και των τριπαρι- 
σμένων, η θρησκεία αποδεικνύεται η "πρέζα της ψυχής" 
όπως έλεγε κι ο Γουίλιαμ Μπάροουζ (ΐνίΠίατη 
Βιιγγοιι^Ηκη), ο οποίος ήξερε και κάτι παραπάνω από 
πρέζα, εδώ που τα λέμεΟ 

Δεν αρκεί να αναφέρουμε ή να αναπαράγουμε 
την κριτική του Μπακούνιν στο "Θεός και Κράτος" για το 
χριστιανισμό και τις θρησκείες γενικά. Δεν έχουμε να κά¬ 
νουμε με οργανωμένες Θρησκείες αλλά, όπως προείπαμε, 
με εμπορεύματα. Ο Εσωτερικισμός δεν έρχεται να επι¬ 
βληθεί σαν τον Χριστιανισμό και να γελοιοποιείται σήμε¬ 
ρα με έναν μπάρμπα-Χριοτόδουλο. Απλώς έρχεται να μας 
πουλήσει την εξής ιδεολογία, που τυγχάνει να συμφέρει 
και το σύστημα: "άλλαξε πρώτα τον εαυτό οου και έτσι 
ίσως αλλάξουμε και το σύστημα". Ποιο είναι τώρα το σύ¬ 
στημα που θέλετ να χτυπήσει ο Εσωτερικισμός, μην την 



(1) "Ο μεταφυσικός εναλλακτισμός και τα δεινά 
τον" Χρήοτος Λυντέρης και Λεωνίδας Μαρσιανός, 
περιοδικό "Χουλιγκανιζατέρ", τεύχος 2 (άνοιξη 03') 


(2) "Τ ' άστρα κάτω στη γη - Κοινωνιομυχολογικι\ 
μελέτη της λαϊκής αστρολογίας" Τέοντορ Αντόρνο, 
σελ. 118 









ψάχνουμε καν πολύϋ Πρέπει να καταλάβεις ότι το πρό¬ 
βλημα είσαι εσύ. Ενδιαφέρον αυτό, μιας και ο καπιταλι¬ 
σμός ακριβώς το ίδιο πρεσβεύει: "υπεύδυνος για τη φτώ¬ 
χεια σου, τη μοίρα σου, το άγχος σουΟ είσαι, καταρχήν, 
Εσύ". Οάσνν στ Πιε, λέει μια παμπάλαια καπιταλιστική 
αλήδεια. Άμα πεθάνεις, την πάτησες, τι να κάνουμε. Εί¬ 
χες πολύ άγχος και μάλλον δεν πήρες κάποιο χάπι να το 
αντιμετωπίσεις. Για το άγχος σου δεν έφταιγαν ο τρόπος 
ζωής που κάνεις, η παραγωγή και η κατανάλωσή σου 
από τον καπιταλισμό αλλά μια αόρατη εξουσία (ή το "Κα¬ 
κό") που κυνηγάει, εις τους αιώνες, τους κακόμοιρους 
ανδρώπους. 

Το "άλλαξε πρώτα τον εαυτό σου" του πνευματι¬ 
σμού φαινομενικά μοιάζει αντίθετο με την Ιίίεβίγΐε δυτι¬ 
κή εντολή "να είσαι ο εαυτός σου". Παρά όμως τη φαινο¬ 
μενική αντίφαση το αποτέλεσμα είναι το ίδιο. Από τη μια, 
το "άλλαξε πρώτα τον εαυτό σου" πασπαλισμένο με χρι¬ 
στιανική ηθική ("να είσαι τίμιος") είναι τόσο οξύμωρο όσο 
κι ένας γιάπης που μελετά και εφαρμόζει τον ανατολικής 
προέλευσης διαλογισμό εν μέσω των αγχωτικών πιοοίπμξδ 
οτα οποία παρίσταταιϋ Ναι, να αλλάξουμε τον εαυτό μας 
αλλά με ποια κριτήρια, με ποια ηθική, με ποιο σύστημα 
αξιών; Ερωτήματα αναπάντητα. Από την άλλη, το "να εί¬ 
σαι ο εαυτός σου" είναι επίσης ειρωνικό καθώς προσανα¬ 
τολίζει το άτομο προς μια αναπαραγωγή ενός πλαισίου 
αντίληψης που προωθείται ήδη από το κατεστημένο. Και 
οι δύο αυτές "σοφίες" βασίζονται σε μια αόρατη φύση του 
ανθρώπου, την οποία ο ίδιος είναι πάντα σε θέση να επε¬ 
ξεργαστεί χωρίς όμως να το ξέρει. Ωστόσο κομμάτια αυ¬ 
τής της φύσης δεν πρέπετ να θιγούν. Αλλιώς απειλούμα¬ 
στε από ένα ενεργειακό μπλοκάρισμαϋ Η εντολή "να είσαι 
ο εαυτός σου", που αποτελεί την κορυφαία σύγκλιση με¬ 
ταξύ του εσωτερικισμού, του σύγχρονου μυθιστορήματος 
της πλάκας (του στιλ "Βάλτε τους άντρες στο πλυντήριο") 
και της αμερικάνικης ποπ ψυχολογίας, μας αφήνει το 


περιθώριο να ξεσπούμε, να χαιρόμαστε, να κλαίμε και να 
γελάμεΟ όλα αυτά όμως με μέτρο, με μια λογικότητα, ένα 
κανονιστικό τέμπο ώστε τελικά να μην ξεχωρίζουμε από 
όλο τον υπόλοιπο πληθυσμό. Αν θέλουμε μερικές φορές 
να υπερβάλουμε, μπορούμε να το κάνουμε αλλά ποτέ δεν 
πρέπει να κάνουμε κατάχρηση συναισθημάτων. Όλα εί¬ 
ναι για την ώρα τουςΟ Το "να είσαι ο εαυτός σου" είναι 
μια κραυγή "αυθεντικότητας". Τι είναι το "αυθεντικό"; 
Μια ύποπτη έννοια ήδη λέει ο Αντόρνο. "Η έννοια της 
αυθεντικότητας καταλήγει σε ταυτολογίες ο εαυτός συ¬ 
νιστώ τον εαυτό. "Ο άνθρωπος είναι αυτός, αυτός που εί¬ 
ναι" ισχυρίστηκε ο Χάϊντεγκερ, ο κύριος εκφραστής της 
λατρείας της αυθεντικότητας".(3) Όπως λέει κι ο Τζάκο- 
μπι, αυτή η υπόθεση "βρωμάει μυστικισμό και αστυνο¬ 
μία". Αυτές οι εντολές όπως θα δούμε και στη συνέχετα 
αποτελούν ένα κράμα ανορθολογισμού και "καπιταλιστι¬ 
κού ρεαλισμού". Αποτελούν οδηγίες συμπεριφοράς. Εδώ 
αρχίζει και ο δικός μας ρόλος πιστεύουμε ένας ρόλος 
σαφώς εχθρικός προς τις καταστροφικές συνέπειες του 
"άμπρακατάμπρα" στα ανθρώπινα μυαλά. 

Ο αναρχισμός, που δε θα έπρεπε ποτέ να ξεχνά 
τις ορθολογικές του ρίζες, παρά το σημερινό ξεπεσμό του 
σε ατομικιστικό και φιλο-μεταμοντέρνο ρεύμα (βλέπε πχ 
τον ακραιφνή στιρνερισμό του Αηατοΐιίδί δίπάίεβ Ιη- 
δίΐίπίε στις ΗΠΑ), έχει στη Δύση έναν σταθερό εχθρό, τη 
θρησκεία, γιατί η βάση της πίστης του επαναστάτη σε μια 
ελεύθερη κοινωνία δε συμβαδίζει με τη βάση της πίστης 
του θρησκευτικού οπαδού. Ο αναρχισμός λέει ότι τις κοι¬ 
νωνίες μας τις φτιάχνουμε οι ίδιοι και κανένας Θεός δε 
συμμετέχει σε αυτή τη διαδικασία για να μας εξουσιάσει 
ή να μας ελευθερώσει. "Η ελευθερία του ανθρώπου συνί- 
σταται αποκλειστικά στο εξής: ότι υπακούει στους φυσι¬ 
κούς νόμους, επειδή ο ίδιος τους έχει αναγνωρίσει ως 
τέτοιους και όχι επειδή του έχουν έξωθεν επιβληθεί από 
μια οποιαδήποτε εξωτερική βούληση, θεϊκή ή ανθρώπι¬ 
νη, συλλογική ή ατομική.. Η ιδέα του Θεού συνεπάγεται 


(3) "Το τέλος της ουτοπίας" Ράσελ Τζάκομπι 
(σελ. 86-87, Τροπή). Στο συγκεκριμένο από¬ 
σπασμα χρησιμοποιούνται φράσεις από τη 
"Διάλεκτο της Αυθεντικότητας" του Αντόρνο. 

( 4 ) "Θεός και Κράτος", Μιχαήλ Μπακούνιν, 
σελ.44 (Ελεύθερος Τύπος) 

( 5 ) "Θρησκεία, Αυτονομία, Δημοκρατία - η 
άνοδος του νέου ανορθολογισμού" Τάκης 
Φωτόπουλος, σελ. 125-6 (Ελεύθερος Τύπος) 

(6) "Ο καπιταλισμός μπορεί να ελευθέρωσε 
την ανθρωπότητα απ' την αρχαϊκή ειδωλο¬ 
λατρία της φύσης αλλά το έκανε μόνο για 
να την παραδώσει στη σύγχρονη ειδωλολα¬ 
τρία της ποσότητας" έλεγε ο Μάρεϊ Μπού- 
κτσιν για τα αποφασιστικά χτυπήματα του 
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συστήματος σε δοξασίες που δεν το κάλυ¬ 
πταν ιδεολογικά, στο "Για το νέο-μαρξισμό, 
τη γραφειοκρατία και το πολιτικό σώμα", 
κείμενο από το "Ο Μαρξισμός σαν αστική 
Κοινωνιολογία" (Ελεύθερος Τύπος). 

( 7 ) Δεν εννοούμε βέβαια ότι η θρησκεία του 
χριστιανισμού περιείχε απελευθερωτικά 
στοιχεία αλλά ότι προέκυψε από διάφορες 
παραδόσεις των οποίων οι ρίζες βέβαια εί¬ 
χαν κοινωνικό έρεισμα. Αυτό επιβεβαιώνετ 
ο Καστοριάδης στο "Οοπτρίεχίίγ, Μαφη&8, 
Ηίβίοιγ: ίύε εχυπιρίε οί ίΐτε τηεάίεναΐ 
ίοινη": "Στο χριστιανισμό, μπορεί κάποιος 
να διακρίνει τέσσερις τουλάχιστον πηγές: 
την Εβραϊκή πηγή, την καθαυτή δημιουρ¬ 


γία του "Ιησού" και του Παύλου, την ελλη¬ 
νική φιλοσοφία της περιόδου της παρακμής 
(τον Πλάτωνα, τον Αριστοτέλη, το Στωικι- 
σμό, το νέο-Πλατωνισμό), η οποία είχε τις 
ρίζες της στη σπουδαία εποχή της ελληνι- 
κής δημιουργίας, και τους Ρωμαϊκούς θε¬ 
σμούς, τη Διοίκηση και το Νόμο, βάσει των 
οποίων η Εκκλησία πολύ νωρίς τυποποίησε 
τη δική της διοικητική και δικαϊκή οργά¬ 
νωση, καθώς και το αυτοκρατορικό της φα- 
ντασιακό (τον παπισμό, είτε ο τελευταίος 
θα είχε αξιώσεις για την κοσμική εξουσία, 
είτε όχι)". 








την παραίτηση από το Λόγοΰ "(4) Κάποιον, πιο σχετνκν- 
στές ίσως, περισσότερο ανορδολογιστές σίγουρα, λένε ότι 
"δεν μπορούμε να αποδείξουμε ότι δεν υπάρχει Θεός στο 
μέτρο που οι πιστοί δεν μπορούν αποδείξουν ότι υπάρ¬ 
χει". Μα και αυτή η δήλωση είναι λανδασμένη καδώς δεν 
μπορεί να έχει το ίδιο βάρος απόδειξης η πρόταοη κά¬ 
ποιου που επικαλείται την ύπαρξη του Θεού και κάποιου 
που απλό την αμφισβητεί εφόσον δε μπορεί να την αι- 
σδανδεί μέσω των αιαδήσεών του και της αντίληψής του. 
Και όπως λέει οωστά ο Φωτόπουλος οι οπαδοί των δρη- 
σκειών "είχαν πολλές χιλιάδες χρόνια στη διάθεση τους 
να το αποδείξουν" .(5) Ο Μπακούνιν ισχυρίζεται κατόπιν 
ότι "ακόμα κι αν υπήρχε Θεός, δα έπρεπε να τον κατα¬ 
στρέψουμε", παραφράζοντας το Βολτέρο και μη αποδεχό¬ 
μενος το στοίχημα του ΓΊασκάλ. Ο Καστοριάδης συνεχίζει 
τη λογική αυτή. Τις ανδρώπινες κοινωνίες δεν τις κατα¬ 
σκευάζουν ούτε οι δεοί ούτε οι σιδερένιοι νόμοι της Φύ¬ 
σης και της Ιστορίας, όπως έλεγε ο Μαρξ. Τις κοινωνίες 
τις φτιάχνουμε εμείς οι ίδιοι (αυτοδέσμιση). Το αν δα 
επιλέξουν οι κοινωνίες να αυτοδεσμιστούν ρητά, δηλαδή 
να παλέψουν για την ατομική και κοινωνική αυτονομία ή 
αν δα παρασυρδούν από μια ετερόνομη δέσμιση, είναι τε¬ 
λικά ένα ζήτημα ιστορικών ουνδηκών. Αν υπήρχε Θεός, 
δα χάναμε αυτό το περιδώριο επιλογής. Για αυτό το λόγο 
ο επαναστάτης, μέσα από ένα ιδεολογικό κοσκίνισμα του 
"δείου", αντιτίδεται σε οποιαδήποτε ιδέα προσπαδεί να 
φορτώσει πνευματικά (ηδικά - ψυχικά - ιδεολογικά) δε- 
σμά στον άνδρωπο, γιατί επιδυμεί και επιλέγει μια κοι¬ 
νωνία αυτόνομη. Οι ετερόνομες δοξασίες (πίστη σε μια 
δρησκεία), έτσι, δύσκολα μπορούν να συμβιβαστούν με 
μια δεωρία και μια πρακτική της κοινωνικής αυτονομί¬ 
ας, καδώς σύντομα δα βρεδούν μπροστά σε μια δεμελιώ¬ 
δη αντίφαση οι δυο τους. 



Το Μεσαιωνικό Παράδειγμα 

Οι σύγχρονοι μεταφυσικοί εναλλακτιστές, όπως 
δα δούμε και στη ουνέχεια, υπεραμύνονται των επιλογών 
τους ισχυριζόμενοι μάλιστα ότι επιτίδενται στο χριστιανι¬ 
κό δεό (που είναι ο καταπιεστικότερος όλων) και, για αυ¬ 
τό, κατά κάποιο τρόπο ουντάσσονται με μας τους συνει¬ 
δητά μη δρήσκους. Το πιο συχνό φαινόμενο βέβαια είναι 
να δηλώνουν κάποιοι απ' αυτούς "άδεοι" αλλά στην πρώ¬ 
τη ευκαιρία να πετάνε τις ανορδολογικές κοτσάνες τους. 
Η δική τους αδε'ΐα πάει πακέτο με το αναρχικό Ιίίύδίγίο 
και δε διαμεσολαβείται βέβαια από κάποιον ορδολογικό 
στοχασμό. Μέσα σε αυτή τη ούγχυσή τους ξεχνούν ότι ο 
ορκισμένος υποτίδεται εχδρός τους, ο χριστιανικός δεός 
έχει δεχδεί το πιο αποφασιστικό χτύπημα εναντίον του 
από τον ίδιο τον καπιταλισμό. (6) Για να καταλάβουμε 
μια τέτοια πρόταση, που εδώ σαφώς διατυπώνουμε χον- 
δροειδώς, δα πρέπει καταρχήν να μη φανταζόμαστε τον 
καπιταλισμό σαν επίτευγμα μερικών εκατοντάδων μόνο 
ανδρώπων σε όλο τον κόσμο και από την άλλη να μην 
αντιληφδούμε τη δρησκεία σαν μια εξ ολοκλήρου άνωδεν 
επιβεβλημένη ιδεολογία. (7) Ο καπιταλισμός, για να επι- 
βληδεί, πάλεψε στο κοινωνικό επίπεδο όχι μόνο με τη Βία 
(κράτος), για να υπάρξει απλά ένα εναλλακτικό οικονομι¬ 
κό σύστημα αλλά και με τη Συναίνεση, καδώς ήταν ένα 
σύστημα που έσερνε από πίσω του ένα σωρό φαντασιακές 
σημασίες για το πώς δα λειτουργεί μια κοινωνία. Η δρη- 
σκεία (ο χριστιανισμός) από την άλλη στο Μεσαίωνα δεν 
αποτελείται μόνον από ένα συμπαγές σώμα ιδεών αλλά 
και από χιλιάδες μικρό-αιρέσεις που ζουν μέσα σε ένα 
κλίμα αντιπαλότητας. Μέσα σε αυτές τις αιρέσεις εμφιλο- 
χωρούν και ιδέες για μια επίγεια, κοινωνική επανάσταση 

(8) χωρίς να λέμε ότι αυτές οι αιρέσεις ήταν βέβαια αυτό¬ 
νομες (κατά το πώς νοείται ιστορικά το πρόταγμα της αυ¬ 
τονομίας) όπως αρέσκονται να λένε διάφοροι αναρχικοί 

(9) . Όλες τους, σε μεγαλύτερο ή μικρότερο βαδμό, είναι 
δέσμιες στην ιδεολογία μιας δρησκείας, υποστηρίζοντας 
η κάδε μια ότι αυτή, και μόνον αυτή, εφαρμόζει καλύτε¬ 
ρα το γράμμα του δρησκευτικού νόμου (10). Από την άλ¬ 
λη. οι χριστιανοί του Μεσαίωνα στο επίπεδο της λατρείας 
του Θεού και των Αγίων τους δεομίζουν στις κοινωνίες 
τους ένα σωρό γιορτές για να αποδεικνύουν τη δρησκευ- 
τική τους πίστη αλλά και για να γλιτώνουν το φόρτο της 
εργασίας τους με πολλές διακοπές μέσα οτο χρόνο. Οι 
Άγιοι αλλού ήταν 80 και αλλού 100. Αν αφιερωνόταν μια 


(8) Επαναστατικές βέβαια 0α μπορούσαμε να 
χαρακτηρίσουμε αυτές τις αιρέσεις με την 
έννοια ότι τα αιτήματά τους αφορούσαν μια 
μεγάλη αλλαγή στο επίπεδο των θεσμών και 
της καθημερινής ζωής. Βλέπε και τα στοιχεία 
που παραθέτει ο Νόρμαν Κον "Αγώνες για την 
έλευση της Χιλιετούς Βασιλείας του Θεού. 
Επαναστάτες χιλιοστές και μυστικιστές 
αναρχικοί του Μεσαίωνα". Σε καμία 
περίπτωση, όμως, δεν μπορούμε να μιλάμε 
για αυτονομία και ούτε βέβαια για αναρχία. 

(9) Τάκης Φωτόπουλος Ό. π. Εδώ ο 
συγγραφέας δίκαια κάνει κριτική σε 
διάφορους "αναρχικούς" όπως ο Πίτερ 
Μάρσαλ, ο Τζόρτζ Γούντκοκ αλλά και σε 
σχέση με τη σύνδεση ανορθολογικών 
ρευμάτων και αναρχισμού (!!!) στους Τζον 
Κλαρκ, Σούζαν Μπράουν, Τόμας Μάρτιν. Το 
μεγαλύτερο σοκ όμως παθαίνουμε όταν 
διαβάζουμε ότι "ένα από τα κύρια θέματα 


συζήτησης της ετήσιας έκθεσης αναρχικού 
βιβλίου στο Λονδίνο (το γνωστό αηατοίτΐδΐ 
άοοΜάΐτ) τον Οκτώβριο του 1998 ήταν 
"Αναρχισμός και Θρησκεία: ένας αδύνατος 
συνδυασμός;" (προσοχή στο ερωτηματικό!) 
όπου σύμφωνα με το πρόγραμμα ο Ολλανδός 
αναρχικός Μπας Μορέλ θα διηύθυνε μια 
συζήτηση με θέμα "Οι συχνά 
παραγνωρισμένες σχέσεις μεταξύ αναρχισμού 
και κάποιων ρευμάτων θρησκευτικής σκέψης 
και πρακτικής, με ιδιαίτερη αναφορά στο 
παράδειγμα του αναρχικού κινήματος 
Καθολικών Εργατών"". 

(10) "Η Προτεσταντική Ηθική και το Πνεύμα 
του Καπιταλισμού" Μαξ Βέμπερ (Οπΐεπάετ^): 
ο συγγραφέας αναφερόμενος, ανάμεσα σε 
άλλους, και στους μεταρρυθμιστές λέει "Η 
Μεταρρύθμιση δεν είχε την έννοια του 
περιορισμού της εκκλησιαστικής εξουσίας 
πάνω στη ζωή γενικά, αλλά μάλλον την 


αντικατάσταση της μέχρι τότε μορφής της 
εκκλησιαστικής εξουσίας με μια άλλη. Και 
μάλιστα την αντικατάσταση μιας εξαιρετικά 
άνετης την εποχή εκείνη, πρακτικά 
ανεπαίσθητης και από πολλές απόψεις σχεδόν 
μόνο τυπικής εξουσίας, με μια ρύθμιση του 
συνόλου της συμπεριφοράς που εισχωρούσε 
σε κάθε σφαίρα της ιδιωτικής και δημόσιας 
ζωής, που ήταν άπειρα επαχθής και 
επιβαλλόταν αυστηρά. Η εξουσία της 
καθολικής εκκλησίας "που τιμωρούσε τον 
αιρετικό και ωστόσο ήταν επιεικής στον 
αμαρτωλό"!]" (σελ. 32). Ακόμη και ο Τόμας 
Μίντσερ και οι άλλοι "δάσκαλοι"- 
διανοούμενοι βέβαια που αντιτίθονταν στους 
μεταρρυθμιστές και δεν ήθελαν μια τέτοιου 
τύπου εκκλησιαστική εξουσία!] αυτό που 
διεκδικούσαν ήταν η πιστότερη, ουσιαστικά, 
εφαρμογή του θρησκευτικού γράμματος!] 
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γιορτή-αργία στον καθένα, φανταζόμαστε εύκολα ότι οι 
άνθρωποι αυτοί στο Μεσαίωνα δούλευαν μόλις στα 2/3 
ολόκληρου του χρόνουϋ Αυτό, λοιπόν, αλλάζει μόνο με 
την επιβολή του καπιταλισμού. Τα περιεχόμενα της κά¬ 
θε αίρεσης (διάφοροι Άγιοι ανάλογα με τον κάθε τόπο, 
αργίες, λίγες ώρες εργασίας) εξαφανίζονται και επιβάλ¬ 
λεται παντού ο Προτεσταντισμός, ή μάλλον τα δύο κυρί¬ 
αρχα στοιχεία του προτεσταντισμού που βοήθησαν στην 
εξέλιξη του Καπιταλισμού: α) η ύπαρξη δύο μόνο αργιών 
(Χριστούγεννα και Πάσχα) για όλη τη Δύση, το οποίο συ¬ 
νεπαγόταν μόνο 7 ημέρες αργίας αντί για 80 ή 100 μέ¬ 
ρες αργίας και β) η ύπαρξη εντατικού ωραρίου εργασίας 
(καθημερινό ΙΟωρο) αντί για τη μη-εντατικοποιημένη, 
μη-"εξορθολογισμένη" εργασία που είχαν οι τότε εργάτες 
(11). Ο καπιταλισμός λοιπόν κράτησε τα στοιχεία εκείνα 
της θρησκείας που θέλησε, εξαφανίζοντας βέβαια τα 
στοιχεία που δεν τον βόλευαν, τα οποία βέβαια δεν ήταν 
και απελευθερωτικά με καμιά έννοιαϋ 

Ο προτεσταντισμός ήταν, κατά μία άποψη, ου¬ 
σιαστικά η αφαίρεση της πίστης από τους κανόνες και 
τα μυστήρια της Εκκλησίας. Η απόρριψη της διαβόητης 
ρήσης του Βονιφάτιου Η': "Νπΐΐα βειίιΐδ εχΐτα εοοίοδίππι" 
(καμιά σωτηρία έξω από την Εκκλησία) εισήγαγε την 
επιστροφή της πίστης στην ατομική συνείδηση, την ατο¬ 
μικότητα της πίστης σε επίπεδο θεολογικό. Την κοινωνι- 
κο-πολττική διάσταση του προτεσταντισμού δεν την 
πραγμάτωσε, όμως, ο Λούθηρος αλλά το πλήθος των αι¬ 
ρέσεων που προέκυψαν τα αμέσως επόμενα χρόνια μετά 
τη θυροκόλληση των 95 θέσεων το 1517. Εφτά χρόνια 
μετά ξεσπά η εξέγερση του Μίνστερ. Τα επόμενα χρόνια 
ο προτεσταντισμός εξαπλώνεται από τα γερμανικά κρα¬ 
τίδια στην Ελβετία και στις κάτω χώρες, στα σκανδινα¬ 
βικά κράτη, στην Αγγλία και, εν μέρει, στη Γαλλία. Ο 
καλβινισμός εδραιώνει τον ευρέως εννοούμενο προτε¬ 
σταντισμό. Στον καλβινισμό "ηθική και θρησκεία ταυτί¬ 
ζονται. Έτσι ο καλβινισμός προσέδωσε στην εγκράτεια, 
στη σκληρή εργασία, στην εργατικότητα, τη λιτότητα, 
την οικονομία και το κέρδος μια θρησκευτική επικύρω¬ 
ση, η οποία, όπως είναι γνωστό, συντέλεσε στην άνοδο 
μιας τάξης επαγγελματιών που θα αποτελέσει την 
απαρχή της κεφαλαιοκρατίας" (12). 

Σήμερα είμαστε όλοι προτεστάντες, ως προς την 
εργασία και τις αργίες, χωρίς να το ξέρουμε ουσιαστικάΟ 
Με αυτή την έννοια είπαμε και πριν ότι ο Καπιταλισμός 
αφαίρεσε την κεντρικότητα της θρησκευτικής συνείδη¬ 
σης για τους ανθρώπουςϋ Και εδώ πάλι πρέπει να τονί¬ 
σουμε ότι όπου λέμε για τον καπιταλισμό δε μιλάμε για 
κάποιο "αόρατο χέρι" της οικονομίας αλλά για μια σειρά 
θεσμών που έλαβαν χώρα αργά ή γρήγορα μέσα από πο¬ 
λύπλοκες κοινωνικές διαδικασίες. Για να το κατανοή¬ 
σουμε αυτό καλύτερα, καταφεύγουμε σε έναν ιστορικό 
του Μεσαίωνα, τον Ζακ Λε Γκοφ (άασηπεδ Εο Οοίί). 


Ο Ζακ Λε Γκοφ σε ένα από τα έργα του (13) εξη¬ 
γεί καταρχήν ότι υπήρχαν θρησκευτικές τάσεις στο Με¬ 
σαίωνα που αντιτίθονταν στην ύλη. Ακόμη κατ η επίσημη 
Εκκλησία ελάχιστα ανεχόταν τους εμπόρους και κάποια 
άλλα επαγγέλματα συνδεδεμένα με το χρήμα κτλ Από το 
"δανείζετε μηδέν απελπίζοντες" (Κατά Λουκά Ευαγγέλιο, 
ΣΤ’ 34-35), όμως, και τους αιρετικούς Καθαρούς που 
αποστρέφονταν την ύλη σε τέτοιο βαθμό που καταδίκα¬ 
ζαν όλα τα μυστήρια και τις τελετές της επίσημης Εκκλη¬ 
σίας, την παχυσαρκία, τα κτίρια (!) κτλ μέχρι την αλλαγή 
στάσης σε κομβικά ζητήματα, κύλησε πολύ νερό στο αυ- 
λάκιΟ Ένα από αυτά τα κομβτκά ζητήματα είναι για τον 
Λε Γκοφ το θέμα της τοκογλυφίας. Λέει: "Η θαυμαστή 
κριτική γύρω από την τοκογλυφία συνιστά κατά κάποιο 
τρόπο τη γέννηση του καπιταλισμού". Από το αμάρτημα 
της τοκογλυφίας σύμφωνα με το συγγραφέα δεν υπήρχε 
γυρισμός. Με ένα καταιγισμό ρήσεων από τα Ευαγγέλια, 
τα κηρύγματα και τις παραβολές μας πείθει για κάτι τέ¬ 
τοιο. Έπειτα από κάποιους αιώνες όμως (είμαστε ανάμε¬ 
σα στον 11ο και στον 13ο αιώνα) σταδιακά τα πράγματα 
αλλάζουν. Η τοκογλυφία μπορεί να παραπεμφθεί στο 
Καθαρτήριο. Το Καθαρτήριο στο Μεσαίωνα ήταν η επί¬ 
γεια κόλαση. Οι αμαρτωλοί μόνο μετά από παραπομπή 
της Εκκλησίας το επισκέπτονταν. Από το Καθαρτήριο 
έβγαινες με ένα συγχωροχάρτι που υποτίθεται σε έσωζε 
από την πραγματική Κόλαση. Στο συγκεκριμένο μέρος 
όμως δε μπορούσαν να πάνε όλοι, καθώς κάποια αμαρ¬ 
τήματα (όπως η τοκογλυφία παλιότερα) θεωρούνταν πο¬ 
λύ βαρύτερα και δε δινόταν ευχέρεια για ουγχώρεοηϋ Βέ¬ 
βαια, όπως λέει αργότερα κι ο Λε Γκοφ: Ένας κούκος δε 
φέρνει την άνοιξη. Ένας τοκογλύφος στο Καθαρτήριο δε 
φέρνει τον καπιταλισμό. Ένα οικονομικό σύστημα όμως 
δεν αντικαθιστά ένα άλλο, παρά μετά από μια μακρά δια¬ 
δρομή με εμπόδια κάθε είδους. Η Ιστορία είναι οι άνθρω¬ 
ποι. Οι πρωτεργάτες του καπιταλισμού είναι οι τοκογλύ¬ 
φοι, έμποροι του μέλλοντος, έμποροι του χρόνου, τον οποίο 
από τον 15ο αιώνα ο Λεόν Μπατίστα Αλμπέρτι (Εεοη Βαί- 
Οδία ΑΙόβτίί) όρισε ως χρήμα. Οι άνθρωποι αυτοί είναι χρι¬ 
στιανοί. Αυτό που τους συγκροτεί στο κατώφλι του καπιτα¬ 
λισμού δεν είναι οι επίγειες συνέπειες της καταδίκης της 
τοκογλυφίας από την Εκκλησία, είναι ο φόβος, ο γεμάτος 
αγωνία φόβος της Κόλασης. Σε μια κοινωνία όπου κάθε 
συνείδηση είναι μια συνείδηση θρησκευτική, τα εμπόδια 
είναι κατ' αρχάς θρησκευτικά. Η ελπίδα αποφυγής της Κό¬ 
λασης χάρη στο Καθαρτήριο επέτρεηε στον τοκογλύφο να 
προωθήσει την οικονομία και την κοινωνία του 13ου αιώ¬ 
να προς τον καπιταλισμό" (οελ. 111-2). Πάνω απ' όλα ο Λε 
Γκοφ και ο Βέμπερ (Μαχ ίνεάδετ) μιλάνε για ένα διαρκή 
πόλεμο που έλαβε χώρα στο Μεσαίωνα για την επικράτηση 
ή όχι κάποιων τάσεων που δεν αποτελούσαν βέβαια τον κα¬ 
πιταλισμό αλλά διευκόλυναν την είσοδο του στην ιστορία. 


(11) Ό. π. Ο επιμελητής της έκδοσης του 
προαναφερδέντος βιβλίου του Βέμπερ, 
Βασίλης Φίλιας θέτει το ζήτημα που μας 
απασχολεί εδώ κάπως ωμά. "Δε θα είχαμε 
άραγε φτάσει στον καπιταλισμό αν δεν είχε 
υπάρξει η Μεταρρύθμιση και ο 
πουριτανισμός; Ο Βέμπερ δεν υποστηρίζει σε 
κανένα σημείο των αναλύσεών του κάτι 
τέτοιοϋ Δεν ισχυρίζεται ότι η "επιλογή" 
στοιχείων του πουριτανικού δόγματος, σαν 
αποφασιστικών δομικών "υλικών" της 
καπιταλιστικής ιδεολογίας, ήταν η μόνη 
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δυνατή λύση στο πρόβλημα της αναζήτησης 
ιδεολογικών στηριγμάτων από τις 
ανερχόμενες δυνάμεις του καπιταλισμού. Η 
περί πουριτανισμού θέση του Βέμπερ είναι 
μια σπουδή στην ιδεολογία, η κλασικότερη 
στο είδος της, που ασφαλώς δεν θεωρεί τον 
ιδεολογικό παράγοντα σαν γενεσιουργό αίτιο 
των σωρει/τικών καπιταλιστικών διαδικασιών, 
τον τοποθετεί όμως σαν επιταχυντικό 
συντελεστή θεμελιακής σημασίας". Τα 
περισσότερα από όσα γράφουμε εδώ για τον 
Προτεσταντισμό τα βρήκαμε και σε αυτή την 


κομβική μελέτη του "Μαρξ των αστών", του 
Μαξ Βέμπερ. Θα ήταν αρκετά κουραστικό, 
όμως, να πλατιάσουμε κι άλλο εδώ την 
ανάλυσή μας με τα χρήσιμα, πάντως, και 
καλοδουλεμένα στοιχεία του συγγραφέα. 

(12) "Χέγκελ και Γερμανική Επανάσταση" 
Κωστής Παπαγιώργης (Καστανιώτης), οελ. 28 

(13) Ζακ Λε Γκοφ "Το πουγκί και η ζωή" 
(Κέδρος) 









Έχει αξία να πούμε εδώ ότι κανείς από τους δύο παραπάνω 
συγγραφείς, αντίδετα από τον μπάρμπα-Μαρξ και τα παιδά¬ 
κια του, πουδενά δε λέει ότι ήταν δέμα χρόνου να επέλδει ο 
καπιταλισμός. Η μάχη ήταν ανοικτή- κάποιες συμπεριφο¬ 
ρές, όμως, κάποια ηδική, κάποια τάοη επιβλήβηκε εν μέοω 
υποκειμενικών και αντικειμενικών συνδηκώνΟ ή όπως δα 
έλεγε ο Καστοριάδης εν μέσω "συνβηκών ιστορικών" (14). 


Απο-δομώντας τις βασικές ταυτολογίες 

Αυτή τη μεγάλη παρένβεοη την ανοίξαμε για να 
φέρουμε, ουν τις άλλοις, άλλο ένα επιχείρημα ώστε να 
δείξουμε ότι δεν υπάρχει περίπτωση σήμερα το σύστημα 
να απειλείται από τέτοιου είδους βλακείες όπως τα 
εμπορεύματα-τσιτάτα του ζεν, με τα οποία άλλωστε το 
ίδιο μας προμηδεύει, καδώς, όπως είδαμε συνοπτικά, το 
"πνεύμα του καπιταλισμού" ενσωμάτωσε με αποδοτικό 
(δίο) τρόπο τη δρησκευτική ιδεολογία, αύτη την ιδεολογία 
που κάποτε ο Μαρξ αποκάλεσε ως "το πνεύμα ενός κό¬ 
σμου δίχως πνεύμα'Ό Μακρτά από την πάλη εναντίον του 
συστήματος μάλιστα, ο εσωτερικισμός το ενισχύει σφο¬ 
δρά καδώς ιδεολογικά είναι απόλυτα συμβατός με αυτό 
(εσωστρέφεια, απάδεια, ατομικισμός κτλ). 

Τα μοδάτα τριπάκια εξ Ανατολάς και το Νο\ν Α§ε 
δε μπορούν να απετλήσουν κανέναν παρά μόνο αυτόν 
που τα γεύεται, γλιτώνοντας τον ίσως από μια παραπά¬ 
νω δυτική νεύρωση, ρίχνοντας τον όμως σε μια ακόμη 
μεγαλύτερη σύγχυση και στην υποταγή. Ποια νεύρωση 
γλιτώνει ο χρήστης; Είναι αυτή η νεύρωση που σε κατα- 
τρύχετ όταν ανακαλύπτεις ότι το έδαφος υποχωρεί κάτω 
από τα πόδια σου, μόλις ανακαλύπτεις ότι ο κόσμος μας 
φτιάχτηκε από μας τους ίδιους και όχι από κάποιον Θεό; 
Ναι, είναι και αυτό, το οποίο το εξηγεί καλά ο Φρόιντ στο 
"Μέλλον μιας Αυταπάτης" (15). Παίζει, όμως, εξίσου 
κομβικό ρόλο πλέον και το προαναφερδέν κενό νοήμα¬ 
τος. Ποια είναι η "βιομηχανία του κενού"; Αναμφισβήτη¬ 
τα το καπιταλιστικό σύστημα με την τελευταία λέξη της 
μόδας οτις δεωρίες του: τον μεταμοντερνισμό, που, αφού 
ξήλωσε ένα σωρό ανδρωπολογικών προτύπων και κοινω¬ 
νικών ρόλων, επαναφέρει πλέον έναν έντρομο υπαρξι¬ 
σμό. Τα κοινωνικά πρότυπα που "ξηλώδηκαν" δεν είναι 
απελευδερωτικά ντε και καλά. Αυτό που πέδανε, λένε 
ορισμένοι (και ίσως να έχουν δίκιο), μαζί με την πιοτή 
για μια αλλαγή της κοινωνίας (μετά το 70'), είναι και το 
ανδρωπολογικό πρότυπο του αυστηρού δυτικού πατέρα, 
μιας υπάκουης και παδητικής γυναίκας, ενός αυστηρού 
και δίκαιου δασκάλου κτλ. Ο αυστηρός πατέρας δεν έδω¬ 
σε τη δέση του σε έναν απελευδερωμένο πατέρα, αλλά σε 
έναν πατέρα που δεν ξέρετ τι είναι, τι κάνει και που βα¬ 
δίζει. Αυτό το φαινόμενο ονομάζει ο Καστοριάδης "απο- 
δόμηση". Για άλλους συγγραφείς αυτό που ώδησε τα 
πράγματα ακόμη περισσότερο στο "κενό" ήταν η μετά τον 
Ψυχρό Πόλεμο απώλεια ενός "εχδρού', ενός "άλλου" που 
ταυτιζόταν με το ΚακόϋζΖβ) 

Η παρατηρούμενη εκπόρνευση του πνεύματος 


(14) Αυτό που ονομάζει βέβαια ο Καστο¬ 
ριάδης "ιστορικό" δεν είναι το ντετερμινι- 
στικό των μαρξιστών. Για παράδειγμα είναι 
εμφανής ο τρόπος που σχολιάζει ο Γκυ στη 
βίβλο του τις χιλιαστικές τάσεις του Μεσαί¬ 
ωνα: "ο μη αναστρέψιμος χρόνος, που πα¬ 
ρέσυρε ασυνείδητα την κοινωνία εκ βά¬ 
θους" (Θέση 137 - Η κοινωνία του Θεάμα¬ 
τος, εκδ. Διεθνής Βιβλιοθήκη) και αργότε- 
ραϋ "οι χιλιαστές έπρεπε να ηττηθούν επει¬ 
δή αδυνατούσαν να αναγνωρίσουν την επα¬ 
νάσταση ως δικό τους εγχείρημα. Το γεγο¬ 
νός ότι ανέμεναν ένα εξωτερικό σημάδι της 
Θείας Βούλησης για να δράσουν είναι η 
έκφραση στη σκέψη μιας πρακτικής κατά 
την οποία οι εξεγερμένοι χωρικοί ακολου¬ 
θούν αρχηγούς που επιλέγουν εκτός αυτών 
των ίδιων" (Θέση 138). Με απλά μαρξιστι¬ 
κά λόγια: "Η ιστορία μέχρι την έλευση του 


καπιταλισμού συγκροτείται ασυνείδητα (!) 
και περιμένει την εργατική τάξη για να δώ¬ 
σει τα φώτα της σε όλο τον κόσμο. Κάποιοι 
έπρεπε να σφαχτούνϋ γιατί έτσι πήγαινε η 
μη αναστρέψιμη Ιστορία Τι να κάνουμε? 
Κρίμαϋ". Σε έναν κόσμο (σαν τον μεσαιωνι¬ 
κό) που δεν υπάρχει Οικονομία ως αυτόνο¬ 
μο φαινόμενο-κοινωνική λειτουργία, ο 
μαρξιστής το ρίχνει στους αναγωγισμούςϋ 

(15) "Ο Πολιτισμός Πηγή Δυστυχίας” (Επί¬ 
κουρος) , ο Φρόιντ λέει: "Η τεχνική (της 
θρησκείας) έγκειται στο να μειώνει την 
αξία της ζωής και να παραμορφώνει απα¬ 
τηλά την εικόνα του πραγματικού κόσμου, 
πράγμα που έχει ως προϋπόθεση την κατα- 
πτόηση της ευφυΐας. Με αυτό το τίμημα, 
τη βίαιη καθήλωση σε έναν ψυχικό παιδι¬ 
σμό και την εισαγωγή σε μια μαζική αυτα¬ 
πάτη, καταφέρνει η θρησκεία να προφυλά- 


ξει πολλούς ανθρώπους από την ατομική 
νεύρωση. Αλλά τίποτε παραπάνωϋ" και πιο 
κάτω "Η θρησκεία δεν μπορεί να τηρήσει 
την υπόσχεσή της. Όταν ο πιστός αναγκά¬ 
ζεται τελικά να μιλήσει για τις "ανεξιχνία¬ 
στες βουλές" του θεού, ομολογεί πως σαν 
τελευταία παρηγοριά και πηγή ηδονής μέ¬ 
σα στον πόνο του έχει απομείνει μόνο η 
άνευ όρων υποταγή" (σελ. 40). 

(16) Αρανίτσης "Θεωρίες Συνωμοσίας" 
(Ελευθεροτυπία - Βιβλιοθήκη - 19/01/03 - 
σελ. 12): Όλα τα θεματικά θραύσματα της 
συνωμοσιολογικής παραδοξότητας και φρί¬ 
κης που κυκλοφορούσαν στην αντιληπτική 
σφαίρα των επιστημονικοφανών θρύλων 
ερμηνεύονται αναδρομικά σαν αποδείξεις 
μιας νικηφόρου συμπαντικής οργάνωσης 
του Κακού". 







ακολουθεί και την κοινωνική κριτική, στο μέτρο που, 
όπως είπαμε και πριν, κάποιοι αναρχικοί αποδέχονται 
στους κόλπους τους την κριτική του Τάο ενάντια οτη δυ¬ 
τική θρησκεία. Ο οδοστρωτήρας του εσωτερικισμού "τα 
βάζει" υποτίθεται με την οργανωμένη Θρησκεία. Λες και 
ο εσωτερικισμός δεν προέκυψε από μια Βουλγάτα, κά¬ 
που οτην Ανατολή, από ένα ιερό κείμενο που έπρεπε να 
ακολουθηθεί και να διαδοθεί από τους πνευματικούς ει¬ 
δήμονες. Όταν ένας εσωτερικιστής ακούει για το χριστια¬ 
νικό Θεό φρίττει, είναι έτοιμος για μια σπουδαία κριτική 
για χάρη της αοριστίας του πιστεύω του (τα αισθήματα 
βέβαια είναι αμοιβαία). Ο ίδιος νομίζει ότι η πίστη του 
χριστιανού είναι εμφανώς μια κοροϊδία ενώ η δική του 
είναι απλά μια ακόμη εξήγηση για τη ζωή, τα ανεξήγητά 
της φαινόμενα αλλά και τις παγκόσμιες Θρησκευτικο-πο- 
λιτικές συνωμοσίες. 

Παράδειγμα: οι εραστές του εσωτερικισμού συ¬ 
χνά αντιδρούν όταν τους λέει κάποιος ότι απλά είναι 
οπαδοίϋ μιας ακόμη θρησκείας στον κόσμο. Λένε "Δε μι¬ 
λάμε για κάποιον Θεό, απλά πιστεύω ότι υπάρχει μια 
ανώτερη ύπαρξη από τον άνθρωπο", το οποίο εμπίπτει 
όπως είπαμε πριν σε μια ετερόνομη πεποίθηση. Ο Αντόρ- 
νο καταλογίζει εδώ σ' αυτούς τους ανθρώπους και μια 
επιθυμία να συνεχιστεί αυτή η ετερονομία της σύγχρονης 
ζωής, μιας και είναι ήδη κουραστικό να αναλάβουν τις 
τύχες της ζωής τους στα χέρια τους. Αλλοι λένε, μεσ' τη 
σύγχυσή τους "Δεν είμαστε ούτε μονοθεϊστές ούτε πολυ¬ 
θεϊστές, ο θεός για μας δεν έχει χαρακτηριστικά που 
μπορούν να αποδοθούν ανθρώπινα". Αυτές οι φράσεις 
προσπαθούν να μας περάσουν ύπουλα κάποιες αντιλή¬ 
ψεις. Η πρώτη αντίληψη προσπαθεί να κρύψει το ότι οι 
θεοί είναι δημιούργημα των ανθρώπων. Δηλαδή, αυτή η 
άποψη κάνει τα οτραβά μάτια για το πώς δημιουργού- 
νταν π.χ. οι Θρησκείες των πρωτόγονων ή, τελοσπάντων, 
των λαών που παραδέχονταν ότι οι ίδιοι έχουν φτιάξει 
τους Θεούς τους, όπως οι αρχαίοι Αθηναίοι (βλέπε παρα¬ 
κάτω). Έχουν μάθει βέβαια όλοι αυτοί, ακόμη και από το 
σχολείο, ότι οι πρωτόγονοι λαοί θεοποιούσαν πχ τον κε¬ 
ραυνό γιατί δεν ήξεραν τι ήταν ο κεραυνός ή επένδυαν 
τις ανάγκες τους με ένα μεταφυσικό μανδύα, αλλά δε λέ¬ 
νε να πειστούν για το δικό τους θεό ότι δημιουργήθηκε 
κάπως αντίστοιχα (λόγω του σύγχρονου τεράστιου κενού 
νοήματος και της επακόλουθης ακατανοησίας που συνο¬ 
δεύει τη λειτουργία του σύγχρονου κόομου). Η δεύτερη 
αντίληψη, που κρύβεται πίσω από αυτή τη φράση, προ¬ 
σπαθεί να μην αποκαλύψει ότι αυτή η απροσδιοριστία 
που υπάρχει σε αυτές τις δοξασίες σε σχέση με τη μορφή 
τους (δεν είναι ούτε μονοθεϊστικές ούτε πολυθεϊστικές) 
συνοδεύει και μια απροσδιοριστία σε σχέση με το περιε¬ 
χόμενο τουςΟ Αυτό δε θα το εντοπίσουμε μόνο στις απί¬ 
στευτες ηλιθιότητες και γενικότητες που θα διαβάσουμε 
στα ιερά τους κείμενα αλλά και πάνω στη διαπίστωοη 
του γεγονότος ότι αυτές οι αόρατες, άοσμες, άχρωμες 
θρησκείες καλύπτουν την εξής βασική απορία του αν¬ 
θρώπου: "πως Θα εξηγήσω αυτά που δεν μπορώ να εξη¬ 
γήσω;" Το ανεξήγητο και το ανείπωτο, που με προβλημα¬ 
τίζουν, εξηγούνται πιο πειοτικά όταν ο Θεός που πιοτεύω 
δεν είναι ένας μουσάτος λευκός τριαντάρης, όπως πα¬ 


ρουσίαζε ο Νταλί το Θεό, αλλά ένας εξίσουϋ ανείπωτος 
Θεός! Οι γενικότητες για τις οποίες μιλάμε είναι του στιλ 
"τα πάντα είναι το τίποτα". Είναι εμφανές ότι κάποιοι 
κάνουν καλό μάρκετινγκ όσον αφορά αυτή τη φιλοσοφία 
του κώλουϋ Εδώ Θα βρούμε και την αρρώστια που επίσης 
πλήττει τους δυτικούς και, δυστυχώς, κάποιους δήθεν 
αναρχικούς σε σχέση με τις πολεμικές τέχνες, τον πόλε¬ 
μο όπως τον αντιλαμβάνονταν κάποια ολοκληρωτικά 
ανατολικά καθεστώτα και άλλες τέτοιες νίντζα-μαλακί- 

εςΟ 

Να περάσουμε, όμως, και στην τρίτη, και πιο εν¬ 
διαφέρουσα, αντίληψη που πηγάζει από τα εσωτερικιστι- 
κά δόγματα και αφορά (και καλά) την αντίθεσή τους με 
τις άλλες επίσημες ή όχι θρησκείες. Από εδώ προκύπτει 
και η υποτιθέμενη αντεξουσιαστική διάθεση των εσωτε- 
ρικιστών. Οι περισσότεροι απ' αυτούς θεωρούν το χρι¬ 
στιανισμό μια απάτη και το δωδεκάθεο των αρχαίων ελ- 
λήνων μια παγανιοτική παιδική ασθένεια του μακραίω¬ 
νου πολιτισμού μας. Μπροστά οτον αναρχοχριστιανό 
Τολστόι μπορεί να οτέκουν τόσο αμήχανα όσο και εμείς, 
αυτό όμως δεν πρέπει να μας μπερδεύει. Το χριστιανι¬ 
σμό μπορούν να τον φτύνουν γιατί ξέρουν τι υπέφεραν οι 
ίδιοι από τις μαλακίες των παπάδων σε σχέοη με την πει¬ 
θαρχία, την καταπιεστική ηθική και τον ασφυκτικό έλεγ¬ 
χο, όπως και οι αναρχικοί ξέρουν τι τράβηξαν π.χ. οι 
Ισπανίδες μέχρι το 36' από τους καθολικούς τραγοπαπά- 
δες και τι τραβούσαν μέχρι και πριν από λίγα χρόνια π.χ. 
οι Ελληνίδες, οτις οποίες απαγορευόταν η άμβλωση λό¬ 
γω των ηλίθιων Θέσεων της ορθόδοξης εκκλησίας. Οι 
ίδιοι δυτικοί και οι ίδιοι αναρχικοί, ωστόσο, δεν έζησαν 
τις εκπολιτιστικές σφαγές και την καταπίεση του Ινδου¬ 
ισμού στις περιοχές όπου επεκτάθηκε. Έτσι νομίζουν ότι 
ο χριστιανισμός (άντε και ο μουσουλμανισμός) είναι μό¬ 
νον το πρόβλημα - αυτές είναι οι θρησκείες που προω¬ 
θούν την υποταγή ενώ η δική τους πίστη έχει ένα "απε¬ 
λευθερωτικό στοιχείο". Όμως, ακόμη κι αν ο κομφορμι¬ 
σμός και η υποταγή δεν είναι ά ρτίοιί εγγενή στοιχεία 
οτις διάφορες μεταφυσικές δοξασίες τους αυτό δεν είναι 
το ζήτημα καθώς, όπως έδειξε σωοτά ο Αντόρνο, αυτό 
που τις υπερκαθορίζει είναι η πλήρης ενσωμάτωσή τους 
οτο συγκεκριμένο ιδεολογικό πλαίσιο του συστήματος. 
Στην προσπάθειά τους, από κει και πέρα, να υπερασπι¬ 
στούν το δικό τους τρόπο αντίληψης, ο οποίος πλέει σε 
πελάγη σύγχυσης και απροσδιοριστίας, είναι πιο εύκολο 
γι αυτούς να χτυπούν τις μεγάλες επίσημες θρησκείες 
που είναι γνωστότερες στη Δύση όπως ο χριστιανισμός. 
Αυτή τους η κριτική, κυρίως οτο χριστιανισμό και το 
μουσουλμανισμό, δεν αφορά βέβαια το ότι αποτελούν 
ανορθολογικές πίστεις αλλά το ότι πολιτισμικά εμφανί¬ 
ζονται "καθυστερημένες". Μπορεί να αντιδρούν στο τσα- 
ντόρ ή την μπούργκα που καταπιέζει τις γυναίκες στο 
Ισλάμ αλλά αποδέχονται τη δική τους ετερόνομη και ιε¬ 
ραρχική εξάρτηση από τους, κάθε είδους, γιόγκι την ίδια 
στιγμή που λένε πως απελευθερώνονται μέσω της γιό¬ 
γκα. Όσο για τις θρησκείες που πλέον δεν έχουν κανένα 
αντίκρισμα, τις θεωρούν απλώς ξεπερασμένες ασθένειες 
του νου. 
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Το Παράδειγμα της κλασικής Αθήνας 

Εκεί τσουβαλιάζεται συχνά και το γνωστό δωδε- 
κάδεο των Αδηναίων της κλασικής Αδήνας. Αυτό που 
έχει όμως σημασία, ωστόσο, σε αυτό τον τελευταίο πολι¬ 
τισμό, και γι αυτό δα αναφερδούμε εδώ πιο αναλυτικά σε 
αυτόν, είναι ότι αποτελεί τη μεγαλύτερη απόδειξη για το 
πώς μια κοινωνία φτιάχνει τους δεούς της. Η Αδήνα (και 
μιλάμε πάντα για την Αδήνα από τον 8ο μέχρι τον 4ο αιώ¬ 
να π.Χ., οπότε και αναπτύχδηκαν οι πόλεις και η άμεση 
δημοκρατία) παρέλαβε το δωδεκάδεο, όπως και τους μύ- 
δους της, από τη δική της μακρά παράδοση μετατρέπο- 
ντάς τους όμως και εντάσσοντάς τους στους νέους δημο¬ 
κρατικούς δεσμούς που δέσμιζαν οι πολίτες της εκείνη 
την εποχή. Αυτή η δέσμιση μέσω των τραγωδιών, των 
αμεοοδημοκρατικών οργάνων λήψης αποφάσεων, των 
κληρωτών δικαστηρίων της κτλ και γενικότερα μέσω των 
φανταστακών που συνόδευαν αυτές τις κορυφαίες τότε 
αλλαγές επηρέασαν βέβαια και την αντίληψη που είχαν οι 
άνδρωποι για τη δρησκεία. Στην Αδήνα σε αντίδεση με 
άλλους πολιτισμούς εκείνης της εποχής ή και σύγχρο¬ 
νους πολιτισμούς, η δρησκεία δε στηριζόταν πάνω σε κά¬ 
ποιο ιερό κείμενο (π.χ. Κοράνι ή Αγία Γραφή κτλ). (17) 
Δεν είναι τυχαίο, επίσης, το ότι οι Αδηναίοι αποτελούσαν 
το μοναδικό πολιτισμό που ταύτιζε στη γλώσσα του τη λέ¬ 
ξη "δνητός" με τη λέξη "άνδρωπος". Αυτή η ταύτιοη έδει¬ 
χνε τον τρόπο που οι άνδρωποι αντιμετώπιζαν το δάνατο 
αλλά και τη ζωή τους. Δηλαδή το ότι δεν άφηναν ελπίδες 
σε μια ζωή "μετά δάνατον" αλλά προσπαδούσαν να ελέγ¬ 
ξουν τις μοίρες τους μέσα στην καδημερινή ζωή και συ¬ 
γκεκριμένα στον πολιτικό στίβο (18). Το ίδιο επιβεβαιώ¬ 
νει και ο Μένανδρος "Για τους δνητούς η συνείδηση εί¬ 
ναι ο δεός". Κάποιες μελέτες έχουν δείξει ότι οι αρχαίοι 
περιέγραφαν την εξέλιξη των δεών τους αντίστοιχα με την 
εξέλιξη των πολιτευμάτων τους. Αυτή η άμεση ούνδεση 
με το πολιτικό αλλά και το ότι δεν άφηναν στη διάδεση 
ενός δεού τη ζωή τους, το ότι οι δεσμοί τους επέτρεπαν 


σε διάφορους τύπους σαν τον Αριστοφάνη να βρίζουν με 
τα χειρότερα λόγια τους δεούς, το ότι ανέπτυσσαν τη φι¬ 
λοσοφία και την παιδεία τους χωρίς κανένα περιορισμό 
από κάποιο δήδεν κοομικό ιερατείο, όλα αυτά μας δεί¬ 
χνουν ότι οι δεοί των Αδηναίων δεν ήταν οι εξουοιαστές 
τους ακριβώς αλλά οι άνδρωποι, αντίδετα, ήταν οι εξου- 
σιαστές των δεών. Γνωρίζουμε βέβαια το ότι η κλασική 
Αδήνα αμαυρώνεται στα μάτια μας σήμερα λόγω της δέ¬ 
σης των γυναικών, των μετοίκων και των δούλων εκεί, 
και δικαίως, αλλά αυτό δεν αλλάζετ όσα είπαμε προηγου¬ 
μένως για τη σχέση δρησκευτικού και πολιτικού αλλά και 
το ότι η κύρωση της κάδε μιας απόφασης της αδηνάίκής 
συνέλευσης συνοδευόταν από το "έδοξε τη Βουλή και τω 
Δήμω" (έτσι αποφάσισε ο λαός) και όχι το "έδοξε τω Θεώ" 
(έτσι αποφάσισε ο Θεός) που συνόδευε τις αποφάσεις 
που έπαιρναν τα πολιτικά όργανα άλλων λαών. 

Συμπεράσματα - Έξοδος - Πρόταγμα 

Τόσο κομβικά γεγονότα, βέβαια, όπως και η ρη¬ 
τή αυτοδέομιση ή η συλλογική αντιμετώπιση (γνωσιλη- 
ψία) του δανάτου από μια κοινωνία, μπορεί πάντα να 
φαντάζουν "λίγα" σε αυτούς που έχουν τόσο σημαντικά 
πράγματα να κάνουν όπως το να μιλάνε για "δετική/ αρ¬ 
νητική ενέργεια", "αύρες" και "μετενσάρκωση", υπακού- 
οντας έτσι σαν τέλεια ρομποτάκια την κυρίαρχη ιδεολο¬ 
γία του συστήματος. Τελειώνοντας αυτό το κείμενο, έχει 
μεγαλύτερη σημασία, νομίζουμε, να σταδούμε πιο συγκε¬ 
κριμένα σε κάποιους λόγους στους οποίους οφείλεται 
κατά τη γνώμη μας αυτή η παρατεταμένη βλακεία στους 
πολιτικούς χώρους. Θα σταδούμε, λοιπόν, σε δύο κυρίως 
παράγοντες που νομίζουμε ότι παίζουν σημαντικό ρόλο 
για να πέσουν σε μια τέτοια λούμπα τα ανταγωνιστικά 
προς το σύστημα υποκείμενα: α) μια κακοχωνεμένη αντί¬ 
ληψη του κινήματος της αμερικάνικης αντικουλτούρας 
και β) μια πλημμύρα έλλειψης νοήματος που εκφράζει 
σήμερα την έννοτα "ορδολογισμός". Αυτοί οι 2 λόγοι βέ¬ 
βαια προστίδενται σε όσους αναφέραμε πιο πάνω σε σχέ- 


(17) Ο Μαρσέλ Ντετιέν (Ματοεί ΟοΙίοηηε) στο 
"Συγκρίνοντας τα μη συγκρίσιμα" (σελ. 112- 
Μεταίχμιο) όταν εξειδικεύει πάνω στον πολυθε- 
ϊσμό ισχυρίζεται ότι "Η ελευθερία με την οποία 
ορισμένες πολιτικές συνελεύσεις αναδιοργανώ¬ 
νουν το εορτολόγιο και την ιεραρχία των θυσι¬ 
ών συνιστά σημαντικό δεδομένο της πολυθεϊ- 
στικής πρακτικής στην αρχαία Ελλάδα. Ενερ¬ 
γώντας έτσι οι αρχαιοελληνικές πόλεις δεν 
αφήνουν τη συνάρθρωση των θεϊκών συνόλων 
ούτε στην τύχη ούτε στην αυθαιρεσία πειραμα¬ 
τίζονται στο πεδίο της καθημερινότητας δοκι¬ 
μάζοντας ορισμένους συνδυασμούς που προ¬ 
σφέρει το σύστημα και οι δυνατότητές του". Πέ¬ 
ραν τούτου κι άλλοι συγγραφείς έχουν τονίσει 
τον ιδιαίτερα "ορθολογικό" ρόλο της θρησκείας 
για το πολιτικό στην αρχαία Αθήνα. Η Χάνα 
Άρεντ (Ηαηηαΐι Ατεηάί) τονίζει ότι οι θεοί της 
κλασικής Αθήνας ήταν ανθρωποφυείς όχι μόνο 
σε σχέση με την ανθρώπινη μορφή αλλά και με 
την τότε θεωρούμενη ανθρώπινη φύση. Ο Πιέρ 
Βιντάλ-Νακέ (Ρίοιτε νίάαΙ-ΝαηαεΙ) στο "Ο κό¬ 
σμος του Ομήρου" (Εξάντας) λέει ότι ακόμη και 
"ο ομηρικός ποιητής (ΣτΣ ο οποίος ήταν πολύ 


προγενέστερος της άμεσης δημοκρατίας) δε 
συνδέεται με καμιά ορθοδοξία. Εχει το ελεύθε¬ 
ρο να αστειεύεται με τους θεούς και πράγματι 
δε χάνει καμιά ευκαιρία" (σελ. 83). Για τον Πα- 
παγιώργη στο "Η ομηρική μάχη" (Καστανιώτης) 
"Η έλλογη ψυχή είναι μια εσωτερικευμένη Αθη- 
νά". Ο Ζαν Πιέρ Βερνάν (άεαπ Ρΐειτε νεπταπί) 
στο "Ανάμεσα στο Μύθο και την Πολιτική" (Σμί¬ 
λη) βλέπει ότι "ο ελληνικός πολυθεϊσμός δεν 
διαθέτειΟ ούτε Εκκλησία, ούτε κλήρο, ούτε την 
έννοια της αποκάλυψης□ Η πίστη δεν έχειΠ ού¬ 
τε επίφαση παγκοσμιότητας". 

Ο Βερνάν συνεχίζει και ισχυρίζεται 
ότι στο παράδειγμα της Αθήνας δεν μπορούμε 
να βρούμε άθεους, αγνωστικιστές, πιστούς κτλ 
"Η ασέβεια δεν συνιστά απόκλιση σε σχέση με 
αυτό που πιστεύει κανείς, αλλά μια άρνηση ή 
μια ανωμαλία σε σχέση με αυτό που πράττει, σε 
επίπεδο δηλαδή τελετουργικής πρακτικής. Η 
λατρευτική πρακτική, λοιπόν, είναι στο σημείο 
αυτό ενσωματωμένη στη ζωή της π ό λ ε ω ς, 
έτσι ώστε να την απορρίπτει κανείς θα σήμαινε 
για έναν αρχαίο Έλληνα να πάψει να είναι αυτό 
που είναι, όπως ακριβώς αν θα έπαυε να μιλά 


τη γλώσσα του ή να ζει ως ελεύθερος πολίτης. 
Στο πλαίσιο όμως αυτό ήταν πολλοί εκείνοι που 
απέρριπταν ως μύθους πολλές αφηγήσεις που 
οι ίδιοι οι μύθοι παρέδιδαν. Τη δριμύιερη κρι¬ 
τική άσκησαν εκείνοι που μπορούσαν, όπως ο 
Πρωταγόρας, να δηλώνουν - δίχως αυτό να 
τους κάνει άθεους - ότι τίποτα δεν είμαστε σε 
θέση να πούμε ή να γνωρίζουμε για τους θεούς. 
Η απουσία πίστης, ο αθεϊσμός συνιστά τον 
αντίποδα των θρησκειών οι οποίες, βασισμένες 
σε ένα δόγμα, δίνουν στο πνευματικό περιεχό¬ 
μενο της πίστης την αξία της απόλυτης και 
αδιαφιλονίκητης αλήθειας" (σελ. 88). 

(18) Ο Καστοριάδης ["Η αρχαία ελληνική δημο¬ 
κρατία και η σημασία της για μας σήμερα" 
(Υψιλον, σελ.23-24)] "διορθώνει" σε σχέση με 
αυτή την αντίληψη το στίχο του ποιητή Ανδρέα 
Εμπειρικού "να γίνη [□] πανανθρώπινη, η δόξα 
των Ελλήνων, που πρώτοι, θαρρώ, αυτοί, στον 
κόσμο εδώ κάτω, έκαμαν οίστρο της ζωής τον 
φόβο του θανάτου" ["Εις την οδό των φιλελλή¬ 
νων" συλλογή Οκτάνα (Υψιλον)]. Ο Καστοριάδης 
αντιπροτείνει "έκαμαν οίστρο της ζωής τη γνώ¬ 
ση του θανάτου" □ 
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ση με το σύγχρονο μεταμοντερνισμο και την παρούσα 
σύγχυση που βολεύει το σύστημα. 

Α) Το κίνημα της αντικουλτούρας αποτελούμενο 
από τους περίφημους Χίπις και τη μετεξέλιξή τους, τους 
Γίπις, κατάφερε ένα γερό χτύπημα στο αμερικάνικο σύ¬ 
στημα για κάποια χρόνια, γρήγορα όμως αφομοιώθηκε 
και καθυποτάχπηκεΟ Ο Μάριο Μάφι (Μ;ιιϊο ΜαΠ), συμμε- 
τέχων και έπειτα ιστορικός του κινήματος, προσδιόρισε 
στο βιβλίο του "υπάετ^τοππά" (εκδ. Οδυσσέας) τα μεγα¬ 
λύτερα λάθη της Νέας Αριστεράς σε μερικά συγκεκριμέ¬ 
να σημεία: τον ατομικισμό, τη μεταφυσική κουλτούρα 
και τα ναρκωτικά. Η επανάσταση "για την καύλα της" 
του 70' ασκεί ακόμη μεγάλη επιρροή στα επαναστατικά 
κινήματα. Οι Τζέρυ Ρούμπιν (άειτγ Κπόίπ) και Άμπυ 
Χόφμαν (ΑΙΛγ I ΙοΗίτιαη) λένε "κάντο πρώτα και μετά 
ανάλυσέ το"! Είναι ώρα για δράση, μπουχτίσαμε από θε¬ 
ωρία! Αυτοί έκαναν πράγματι επανάσταση για την καύλα 
τους, μη λογαριάζοντας την οργάνωσή τους, το πώς θα 
βλάψουν το σύστημα πραγματικά, πως θα οικοδομήσουν 
ένα κίνημα μακριά από ιεραρχίες και συγκεντρωτισμοί] 
Ο τριτοκοσμικός επαναστάτης λάτρεψε τον Χο Τσι Μινχ, 
τον ηγέτη του κομμουνιστικού εθνικισμού στο Βιετνάμ, 
και ξέχασε να αναλύσει το τι γίνεται στη χώρα τουΟ Ήταν 
έτοιμος να πεθάνει για το κίνημα των Υίρρίεβ αν δεν 
ήταν έτοιμος για κάτι τέτοιο, αυτό το κίνημα θα ήταν 
σκατά! "Ζήσε την Επανάσταση!": αυτή ήταν η προτροπή 
τους· όσο είσαι νέος ακόμη (θα προσθέταμε). Αυτός ο γο¬ 
ητευτικός, πρέπει να ομολογήσουμε, τρόπος ζωής με 
έναν καταιγισμό δράσεων, σκανδάλων και μαχών στο 
δρόμο να τον χαρακτηρίζουν σε όλη τη διάρκειά του άφη¬ 
σε χρήσιμα συμπεράσματα για την ιστορία του επαναστα¬ 
τικού κινήματος. Ο Μάρεϊ Μπούκτσιν (Μπιταγ Βο- 
οΕοΙιίη) έγραψε ένα θαυμάσιο επικήδειο για το 70' των 
Υίρρίεδ στο "Ξαναφτιάχνοντας την Κοινωνία": "Τα ριζο¬ 
σπαστικά κινήματα δεν έχουν πλέον την πολυτέλεια να 
ρίχνονται απερίσκεπτα στη δράση για τη δράση. □. η 
δράση έχει γίνει φετίχ ως αυτοσκοπός. Η υπομονή, η 
σκληρή εργασία που συνεπάγεται η υπεύθυνη αφοσίωση 
στην καθημερινή δουλειά οικοδόμησης ενός κινήματος 
είναι στοιχεία που πρέπει να εξαρθούν σε σχέση με τους 
θεατρινισμούς που κάνουν οι πριμαντόνες που είναι πά¬ 
ντα πρόθυμοι να πεθάνουν στα οδοφράγματα μιας από¬ 
μακρης επανάστασης 0 Οι επαναστάτες οφείλουν σήμε¬ 
ρα να αντλήσουν την έμπνευσή τους από τους μεγάλους 
ιδεαλιστές του παρελθόντοςΠ. που πολύ λίγο έλπιζαν ότι 
θα ήταν οι ίδιοι μάρτυρες των μεγάλων ανακατατάξε¬ 
ων^ ". Μια διαφορά βέβαια του τότε από το σήμερα είναι 
ότι όλα αυτά εμφανίζονταν σε μια Αμερική μιας σχετικής 
ευημερίας όπου τα παιδιά των αστών έβρισκαν την ευ¬ 
καιρία ναϋ "επαναστατήσουν". Και σήμερα αυτά τα άσχη¬ 
μα οημάδια τα βλέπουμε σε μια φάση εξέλιξης του Κρά¬ 
τους Πρόνοιας σε Κράτος Ασφάλειας, όπου η καταστολή 
μεγαλώνει και τα κεκτημένα δικαιώματα χτυπιούνται 
ένα-ένα από τους μηχανισμούς. Τότε η Νέα Αριοτερά 
απέδωσε το σημαντικότερο της απόσταγμα, το δεύτερο 


φεμινιστικό κύμα και δίπλα σε αυτό χρήσιμες εμπειρίες 
και πολύτιμους αγώνες όπως αυτούς των Μαύρων Παν¬ 
θήρων, των ένοπλων ομάδων των λευκών (λΥθύΙιεπηεη), 
των Ομοφυλόφιλων κτλ. Σήμερα όχι απλώς δοκιμάζουμε 
μια απουσία ενός σοβαρού πολιτικού σχηματισμού αλλά 
και οτο επίπεδο της λεγάμενης "πολιτιστικής επανάστα¬ 
σης" τα πράγματα δεν έχουν προχωρήσει και πολύ από 
ό,τι μας άφησε κυρίως το διεθνές κίνημα αλλά και το ελ¬ 
ληνικό 80'. Αν και διαπιστώνουμε μια έλλειψη κοινωνι¬ 
κότητας ως πολιτικός χώρος, βλέπουμε αρκετούς να προ¬ 
τιμούν να καταφάσκουν 
οτο τριπ των άπι§8 και του 
εσωτερικισμού, έστω και 
αν δεν τα θεωρητικο¬ 
ποιούν τόσο όσο το έκανε 
η αμερικάνικη νεολαία το 
70'. Επιστρέφει έτσι ο κα¬ 
θένας στον εαυτό του για 
το περίφημο "εσωτερικό 
ταξίδι", για έναν ηλίθιο θε¬ 
τικισμό που, το ξαναλέμε, 
δεν έχει καμιά δουλειά να 
παρουσιάζεται οτο σημερι¬ 
νό κλίμα της Καταστολής. 

Το δίλημμα που έθεσε ο 
Μπούκτσιν στο δοοΐαΐ 
ΑπατοΚίδΐη οτ Εϊίόδίγΐε 
ΑηαιτύίΗπι: Απ ΠηΙιπά^ε- 
3Ϊ>16 Ο Η 3.8 τη (19) παραμέ¬ 
νει: ή θα αποδεχθούμε το 
δρόμο του Κοινωνικού 
Αναρχισμού με στόχο να 
ξαναβρεί τις βαθιές του 
κοινωνικές ρίζες και πάλι 
ο αναρχισμός (επαναστατι¬ 
κή ορθολογική δράση, 
σταθερές δομές οργάνω¬ 
σης του κινήματος, επανα¬ 
διαπραγμάτευση των θέσε- 
ών μας για την κοινωνική 
απεύθυνση και τη βία κτλ) 
ή θα ακολουθήσουμε το 
δρόμο που ήδη παίρνουμε 
ως τώρα, αυτόν του Εϊίε- 
8ΐγ1ε με την έλλειψη οργά¬ 
νωσης, συνέπειας και ευ¬ 
θύνης, τις λίγες συζητή¬ 
σεις, τα πολλά πάρτι, τα 
άτπ§δ, τη γιόγκα και τη 
μεταμοντέρνα σούπα να 
έχουν τον πρώτο λόγοϋ 

Β)Από την άλλη, ο 
ορθολογισμός, μία από τις 
βασικότερες αξίες που 
προώθησε ο Διαφωτισμός, 
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(19) Αντιγράφουμε αυτούσια την πολύ περιεκτική 
σημείωση του μεταφραστή (του προαναφερδέντος 
βιβλίου του Φωτόπουλου) Νίκου Αλεξίου για την 
ερμηνεία του όρου Εΐίεδΐγΐε Αηατοϊιΐδίη (σελ. 145): 
"Κακέκτυπη μορφή "αναρχοατομικισμού" που 
είναι της μόδας κυρίως στην Ευρώπη και στην 
Αμερική, η οποία αντιστρατεύεται πλήρως τις 


θεμελιώδεις αρχές του Κοινωνικού Αναρχισμού, 
καθώς δεν αποτελεί παρά μια ιδεολογία ατομικής 
καλοπέρασης, πνευματικής "λύτρωσης" και 
"αυτοπραγμάτωσης" εντός των πλαισίων βέβαια 
της κυρίαρχης κοινωνικής τάξης πραγμάτων. Το 
ρεύμα αυτό "βρίσκει την κύρια έκφρασή του στην 
αναγραφή συνθημάτων με σπρέι, το μετα-μοντέρνο 


μηδενισμό, τον αντι-ορθολογισμό, τον αντι- 
τεχνολογισμό, τη νέο-καταστασιακή πολιτιστική 
τρομοκρατία το μυστικισμό και μια "πρακτική" 
σκηνοθεσίας φουκοϊκών ατομικών εξεγέρσεων" 
(Μιιιταγ Βοοίτοΐιίη, δοεΐαΐ Αη&τοΐιίδΐη ογ Ιπίεδίγΐε 
Αηατο1ιϊδΐη?)" 

(20) Ό. π., Τάκης Φωτόπουλος, σελ. 87. 


16 


χΐη&Γβε 

















έφτασε σε ένα τέλμα με τη διαχείριση του περιεχομένου 
του από τον καπιταλισμό. Αυτή η διαχείριση, αλλού δια- 
στρεβλωτική κι αλλού όχι, καταγγέλδηκε σε όλα τα επί¬ 
πεδα, τόσο στην Τέχνη όσο στην Επιστήμη και στην Πο¬ 
λιτική. Ο Καστοριάδης τη χαρακτήρισε ως "(ψευδο)ορθο- 
λογικότητα του καπιταλισμού". Ο προαναφερδείς στοχα¬ 
στής όπως και άλλοι της ριζοσπαστικής παράδοσης προ¬ 
σπάθησαν να επαναπροσδιορίσουν την έννοια του ορθο¬ 
λογισμού ώστε να την εντάξουν στα προτάγματά τους. Η 
έννοια του ορθολογισμού υποβαθμίστηκε έτι περισσότερο 

μετά τα δύο μεγάλα σφα¬ 
γεία (βλέπε παγκόσμιοι 
πόλεμοι). Με τη λογική "αν 
ο ορθολογισμός μας έφερε 
έναν τέτοιο τρομακτικό κό¬ 
σμο, τότε την έχουμε άσχη¬ 
μα" πολλοί υποχώρησαν 
στη μεταφυσική. Ο Φωτό- 
πουλος στο "Θρησκεία, Αυ¬ 
τονομία, Δημοκρατία" δια¬ 
πιστώνει ότι τα αντικειμε¬ 
νικά αίτια αυτής της στρο¬ 
φής, πέρα από τα υποκει¬ 
μενικά που αφορούν το 
σύγχρονο "κενό νοήματος", 
ήταν καθαρά ουστημικά: η 
καθολίκευοη του συστήμα¬ 
τος της οικονομίας της 
αγοράς και η αποτυχία της 
"ανάπτυξης" στο Νότο, από 
τη μια, και η βαθύτατη οι¬ 
κολογική κρίση, από την 
άλλη, έδωσαν πάτημα στη 
διασπορά μιας απογοήτευ¬ 
σης και μιας ανασφάλειας 
σε πλατιά στρώματα του 
πληθυσμού, την ανάδυση 
ενός νέου σχετικιοτικού 
υπαρξισμού, την είσοδο 
στη Δύση διάφορων ανορ- 
θολογικών κλειστών συ¬ 
στημάτων κτλ 

Το στοίχημα του καπι¬ 
ταλισμού ήταν μέσω της 
ενσωμάτωσης αλλά και της 
χάλκευσης του Διαφωτι¬ 
σμού να νομιμοποιήσει τον 
εαυτό του. Το πέτυχε 
αναμφισβήτητα. Ορθολογι¬ 
σμός οήμαινε πλέον η σχε- 
διοποιημένη ανάπτυξη (με 
"σοσιαλιστικό" ή καπιταλι¬ 
στικό φερετζέ), μια μαθη- 
ματικοποίηση της φιλοσο¬ 
φίας και μια ποσοτικοποί- 
ηση όλων των φαινομένων της ζωής, μια λογική ευθέως 
προοανατολιζόμενη στο κέρδος, στην "ανάπτυξη" και την 
"πρόοδο", μια επιστήμη-μαριονέτα στις εντολές των διά¬ 
φορων ελίτ κτλ. Το ζήτημα είναι ότι όσοι, απηυδισμένοι 
από αυτού του είδους τον ορθολογισμό, στράφηκαν προς 
τα ίπίοπταί Μρδ δεν κατάλαβαν ποτέ τους ότι βοηθούσαν 
και οι ίδιοι το ίδιο το "εξορθολογισμένο" Κεφάλαιο: α) με 


το να υπνωτίζονται αφήνοντας το αληθινό πεδίο της δρά- 
σης στα αφεντικά τους, β) με το να ενισχύουν τη διαλε¬ 
κτική ψευδο-αντιπαλότητα μεταξύ καπιταλιστών επιστη¬ 
μόνων και μεταφυσικών τσαρλατάνων (βλέπε τη σύ¬ 
γκρουση της μόδας: αστρολόγοι και αστρονόμοι) και, 
άρα, να μετακινούν το πεδίο των αντιπαραθέσεων σε ένα 
επίπεδο που πλέον δεν είναι επίκαιρο, παρά μόνο για 
τους πολίτες της Δύσης που παλιμπαιδίζουν πνευματι- 
κάϋ και γ) με το να βοηθάνε το Κεφάλαιο να ασκεί την 
κύρια εμπορευματική του λειτουργία πέρα από την 
εμπορία υλικών "αγαθών", δηλ. την εμπορία ιδεών και 
ιδεολογιών. 

Στη μελέτη του Βέμπερ για την προτεσταντική 
ηθική και τον καπιταλισμό διαβάζουμε: "ΠΟπως η έλλο¬ 
γη τεχνική και το έλλογο δίκαιο, έτσι και η γέννηση του 
οικονομικού ρασιοναλισμού εξαρτάται και από την ικα¬ 
νότητα και τη διάθεση των ανθρώπων να προσαρμο- 
σθούν σε ορισμένους τύπους έλλογης πρακτικής συμπε¬ 
ριφοράς. Όπου οι τύποι αυτοί συμπεριφοράς παρεμποδί¬ 
ζονται από ηυχικές αναστολές, η ανάπτυξη της έλλογης 
οικονομικής συμπεριφοράς προσκρούει σε σοβαρές εσω¬ 
τερικές αντιδράσεις” (σελ. 23). Πρόκειται για την περι¬ 
γραφή κάποιων διαδικασιών που συνετέλεσαν στην ανά¬ 
πτυξη του καπιταλισμού. Πρόκειται, όμως, ουσιαστικά 
και για μια περιγραφή της σημερινής κοινωνίας. Αν και 
οι παραπάνω προτάσεις ακούγονται ψυχρές, το ιδιαίτερο 
νόημά τους είναι πολύ θερμό. Μας θυμίζουν την καθορι¬ 
στική μας παρουσία μέσα στην Ιστορία. Ότι αυτή συγκρο¬ 
τείται από τις κινήσεις μας εναντίον του υπάρχοντος. Το 
τι θα ασπαστούμε από τον ορθολογισμό, λοιπόν, θα το 
κρίνουμε εμείς και δε χρειαζόμαστε κανένα κατεστημένο 
να μας το υποδείξει. Ο ορθολογισμός μπορεί να χρησιμο¬ 
ποιηθεί και σήμερα για να δείξουμε όπως γράφει κι ο 
Τάκης Φωτόπουλος (20) ότι α) ο κόσμος στερείται όντως 
οποιοσδήποτε νοήματος πέραν αυτού που του προσδί¬ 
δουμε, β) δε μπορεί να υπάρξει μια αντικειμενική επι¬ 
στήμη της Ιστορίας ή της κοινωνίας ή της οικονομίας, δι¬ 
ότι όντως υφίσταται υποκειμενική διαστρέβλωση κατά 
την ερμηνεία των κοινωνικών φαινομένων, γ) δεν υπάρ¬ 
χει γραμμική ή διαλεκτική Πρόοδος οτην Ιστορία, δ) εί¬ 
ναι αδύνατον να αντληθεί μια "αντικειμενική" ηθική από 
την κοινωνική ή φυσική εξέλιξη, ε) δεν υπάρχει μια αμε¬ 
τάβλητη ανθρώπινη φύση, στ) είναι δυνατόν να ερμηνεύ¬ 
σουμε με ορθολογικό τρόπο το ασυνείδητο και την αλλη¬ 
λεπίδρασή του με τη συνειδητή σφαίρα της εμπειρίας. 
Όλα αυτά δεν αποτελούν "συνταγές για την επανάσταση" 
αλλά παραδείγματα του πως μπορούμε να τεθούμε σε κί¬ 
νηση ενάντια στην κυριαρχία, μακριά από όσα μας κατα¬ 
πιέζουν, μακριά απ’ όσα μας φοράνε "πνευματικά δε- 
σμά". Με λίγα λόγια πρέπει να καταφέρουμε να αντιστα- 
θούμε στις "δοσμένες αλήθειες", να δομήσουμε, εν τέλει, 
ένα επαναστατικό πρόταγμα που θα έρχεται σε ρήξη με 
όλα τα συστήματα της ετερόνομης σκέψης και θα προά¬ 
γει την αυτόνομη, αντι-ιεραρχική δράση σε όλα τα επίπε¬ 
δα. Και αυτό είναι για μας που έχει τη μεγαλύτερη αξία 
πλέον. 
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Η κουλτούρα της Ζάλης 


Ε ίχαμε αναπτύξει στο πρώτο και στο οάϊίοπαΐ του 
τρίτου τεύχους του περιοδικού τις απόψεις μας 
για την σχέση επαναστατικής πολιτικής και ψυχο¬ 
τρόπων ουσιών (βλ. στο διαδίκτυο στο Μίρ://\ν\ν\ν.ίπ- 
δίετο.^τ/αηατεβ} Βλέποντας αργά η γρήγορα να έρχε¬ 
ται μια πολιτική "αποποινικοποίησης" στον ελλαδικό 
χώρο και συντονισμού του νομοθετικού πλαισίου με 
εκείνο της ΕΕ, βλέποντας ότι στους διεδνοποιούμενους 
καιρούς της πλημμύρας του κενού νοήματος δα ανα¬ 
πτυχθούν μύριες δυο υποκουλτούρες υπονοημάτων και 
ψευδαισθήσεων, ξαναθέτουμε το ερώτημα σ' αυτό το 
τεύχος: θα γίνει το χασίς ένα μέσο ελέγχου (ένα "ψυχε¬ 
δελικό καρότο" έλεγε ο Μάριο Μάφι παλιότερα...) του 
οποίου η επιστράτευση θα ενταθεί ακόμα περισσότερο 
εις βάρος του πληθυσμού; Και τι θέση παίρνουμε απέ¬ 
ναντι σε αυτή την προοπτική; Τι είναι αυτό που βλέπου¬ 
με, παρατηρούμε να συμβαίνει και δε μας αρέσει καθό¬ 
λου; (για να είμαστε ειλικρινείς). Βλέπουμε την καθολι¬ 
κή επιρροή "του χόρτου" στις ζωές νέων ανθρώπων κυ¬ 
ρίως στα χρόνια εκείνα που δε βρίσκονται ακόμη κάτω 
από το ζυγό της παραγωγής. Φυσικά δε λέμε ότι η κα- 
θολικότητα άλλων όπλων του καπιταλισμού (π.χ. της τη¬ 
λεόρασης) είναι μικρότερης σημασίας. Αλλά "το χόρτο" 
έχει μια ιδιαιτερότητα: Δημιουργεί μια ψευδή αίσθηση 
κοινωνικού πράττειν. Μια παρέα που κάθεται κλεισμέ¬ 
νη σε ένα δωμάτιο και πίνει, θα γελάσει (αν και λίγο 
οπαομωδικά) θα πει ιστορίες και τις περισσότερες φο¬ 
ρές θα κάτσει εκεί και θα "λιώσει". Το παράδοξο είναι 
το ακόλουθο: Εκείνος που "λιώνουν τα μάτια του στο 
φως της τηλεόρασης, τον νανουρίζει μια στριμμένη με¬ 
λωδία" κατηγορείται από τους συντρόφους ότι "περνά 
στη χώρα της απόγνωσης, παθαίνει αμνησία", ότι είναι 
παθητικό κοινωνικό υποκείμενο, με απλά λόγια ότι δεν 
κάνει τίποτα. Ο άλλος, ο φίλος ή ο σύντροφος, που κά¬ 
νουμε μέρες να τον δούμε γιατί έχει αράξει σπίτι και 
"πίνει", δε γίνεται αντικείμενο κριτικής. Γιατί; Μα για¬ 
τί το να πίνεις θεωρείται πράξη, επενδύεται με ανατρε¬ 
πτική σημασία ειδικά αν οι συνευρέσεις συνοδεύονται 
από (μάλλον ασυνάρτητες) "πολιτικές κουβέντες". 

Επιπλέον, ταξιδεύοντας σε ευρωπαϊκές χώρες 
και ερχόμενοι σε επαφή με συντρόφους εκεί διαπιστώ¬ 
σαμε ότι η μεγαλύτερη επιτάχυνση της επέκτασης της 
καπιταλιστικής σχέσης συνοδεύεται και από μεγαλύτε¬ 
ρη ανοχή του κράτους απέναντι στο χόρτο και τα μαλα¬ 
κά ναρκωτικά γενικότερα. Στην αγγλία, την ιταλία, τη 
γερμάνιά και την ιοπανία τα νομικά πλαίσια είναι πο¬ 
λύ επιεική για τους "χρήστες" (1). Τι σημαίνει αυτό άρα¬ 
γε; Μήπως αποτελεί νίκη του κοινωνικού κινήματος; 
Μάλλον όχι, το πιο πιθανό είναι να βολεύει διπλά τον 
καπιταλισμό η ανάπτυξη μιας νέας αγοράς και η ταπει¬ 
νωτική ενσωμάτωση στην κυρίαρχη θέσμιση της κουλ¬ 
τούρας της "εναλλακτικής και χαλαρής ζωής". Είναι 
όντως χαλαρή η ζωή στις μητροπόλεις του καπιταλι¬ 
σμού; Τότε γιατί όταν ρίχνουμε μια ματιά στο δρόμο 



φαίνονται όλα να κινούνται σε ίάδί ίοπνεπτί; Και, πάνω 
απ' όλα, τι έχουν να πουν τα απελευθερωτικά κινήματα 
για αυτή την υπό διαμόρφωση κατάσταση; 

Λένε "στο σπίτι του κρεμασμένου δε μιλάνε για 
σκοινί". Έτσι φαίνεται ότι δικαιολογείται τη σήμερον η 
σιωπή για την άτπ§ οπίίπτε από τους ριζοσπαστικότε¬ 
ρους πολιτικούς χώρους - μια ασύνειδη στάση συνενο¬ 
χής από κάποιους και μια πολιτική επιλογή από άλ¬ 
λους. Εμείς ισχυριζόμαστε ότι η συνέπεια και η σοβαρό¬ 
τητα ενός ριζοσπαστικού κινήματος αναδεικνύεται στο 
επίπεδο που ενσωματώνει το λόγο για τις ατομικές και 
κοινωνικές λειτουργίες οτο λόγο της δημόσιας σφαίρας 
και του συνεχή αναστοχασμού. Σήμερα, μακριά από μια 
τέτοια μορφή κινήματος, ο αναστοχασμός και η αμφι¬ 
σβήτηση της κυρίαρχης έννοιας της πολιτικής, η οποία 
επίσης τοποθετείται μακριά από τη διεκδίκηση μιας δη¬ 
μόσιας σφαίρας, αντικαθίσταται από το "κλείσιμο του 
ματιού" πάνω στα αυτονόητα και μια κληρονομημένη 
παρακαταθήκη που είναι δύσκολο να ξεκουνηθεί... Αυ¬ 
τό το κλείσιμο του ματιού μπροστά οτο "σκοινί" είναι 
που διαπραγματεύεται τελικά, σε ένα αλλόκοτο παιχνί¬ 
δι με την κυριαρχία, και τον τεμαχισμό της συνέχειας 
της μνήμης... μιας μνήμης που ακόμα και αν δε μας 
έδινε την νέα επαναστατική Α-λήθεια, έναν μπούσουλα 
στα σύγχρονα αδιέξοδα, το "ατσαλένιο σφυρί" μιας με¬ 
θόδου που θα μας έλυνε τα χέρια εκτός απροόπτων, 
τουλάχιστον θα μας έσωνε στο επίπεδο της αξιοπρέπει¬ 
ας μας... 

Αυτό το κλείσιμο του ματιού είναι ένα κοινό μυ¬ 
στικό. Το μυστικό προκύπτει εντός της απόστασης που 


(1) Ωραία λέξη αυτή έτοι; Ο όρος 
"α86τ" που χρησιμοποιείται 
παράλληλα για τις μηχανές και τα 


ναρκωτικά συνδέει σε σημειολογικό 
επίπεδο την εργαλειακή αξία και των 
δύο για τον καπιταλισμό. 
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διανύεται από το οημείο της ουλλογικής πολεμικής ενα¬ 
ντίον της σύγχρονης κοινωνίας μέχρι το οημείο της ναρ¬ 
κισσιστικού τύπου φυγής από την πραγματικότητα. 
Μπορεί και στα δύο αυτά σημεία ως στόχος να προβάλ¬ 
λεται η άρνηση της πραγματικότητας. Η συλλογική αντί¬ 
σταση είναι αυτή όμως που ρητά δα δοκιμαστεί στο επί¬ 
πεδο της συνείδησης και της Πράξης. Τα υπόλοιπα δα 
διοχετευδούν στο "Η ζωή είναι αλλού" μέσω μιας Οο-ΙΙ- 
ΥουΓΒοΙί-αοΙίνιίγ η οποία έχει φάει ήδη τα μούτρα της. 

Από κει και πέρα έχει τη σημασία του να πιά- 
σουμε ένα-ένα τα επτχειρήματα που προβάλλονται, νη¬ 
φάλια ή όχι, για να υπερασπιστούν (με το κλείσιμο του 
ματιού ή όχι) την άπι£ ουίΐιπτι των χαπιών, του χαοίς 
και του Γ5Π. Επιχειρήματα-απαντήσεις που απευδύνει 
κάποιος όταν δέχεται την ερώτηση "τι προσφέρουν τα 
ναρκωτικά σε σένα;" κτλ. Αυτές οι ερωταποκρίσεις βέ¬ 
βαια δεν έχει κανείς την ψευδαίσδηση πλέον ότι λαμβά¬ 
νουν χώρα μόνο ανάμεσα σε ριζοσπαστικά υποκείμενα ή 
έστω στα υποκείμενα της άγριας μητροπολιτάνικης νεο¬ 
λαίας. Αυτό έχει μια ξεχωριστή σημασία, μιας και δεν 
υπάρχει κάποιο συγκεκριμένο κοινωνικό κομμάτι που 
ταυτίζεται με την χρήση χαοίς, δηλαδή κάποιο παγιωμέ- 
νο πρότυπο - στιλ. Επιπλέον έχει τη σημασία του, από 
την άποψη ότι το "νοηματικό κενό" που μας κληροδο¬ 
τούν οι κοινωνίες του καπιταλισμού δε μοιάζει απίδανο 
να καλυφδεί από τη νοοτροπία της συνεχούς μαστούρας 
για ένα κομμάτι της νεολαίας. 

Έτσι, δεν αποτελεί μυστικό το ότι πολλές νοικο¬ 
κυρές και εργαζόμενες της μητρόπολης χαπακώνονται 
με ψυχοφάρμακα και άλλοι τόσοι νέοι εργαζόμενοι πί¬ 
νουν ένα τσιγάρο μετά από μια αγχώδη μέρα στη δουλε¬ 
ιά... Η μισή κοινωνία, με άλλα λόγια, έχει εξοικειωδεί 
ήδη πλήρως. Μια πιδανή νομιμοποίηση του χόρτου (μι¬ 
ας και είναι το πιο αγαπητό, καδότι το πιο κοινωνικό 
λένε...) δα μπορούσε να λειτουργήσει έτσι σαν κατασταλ¬ 
τικό φάρμακο για το άγχος της δουλειάς. Αυτό που γί¬ 
νεται τελικά είναι να μην κοινωνικοποιείται το άτομο 
μέσω του χόρτου αλλά να κοινωνικοποιείται "το χόρτο" 
μέσω της αποδοχής του από τα άτομα. Ο καπιταλισμός 
επιταχύνει το άροτρο πετώντας μας διάφορα καρότα για 
να ακολουδήσουμε κι εμείς. Αυτή η κατάσταση από μό¬ 
νη της προσδίδει ένα νόημα οτη ζωή του εργαζόμενου. 
"Τώρα μαλάκες έχω τον ελεύδερό μου χρόνο και δα την 
πίνω μέχρι αύριο το πρωί!" Ποιος κοροϊδεύει ποιον 
όμως; Η πειδαρχία στη δουλειά φέρνει την πειδαρχία 
στον ελεύδερό χρόνο... Να μια περίπτωση που η φυγή 
στον ελεύδερό χρόνο βρίσκει το αντίδετό της σε μια άρ¬ 
νηση πάνω στο πεδίο που μας βάλλουν... 

Γενικότερα το αίτημα της "φυγής" που προέβα- 
λαν οι εκάστοτε μειοψηφίες (είτε ανήκαν στην αριστερά 


είτε όχι) και όταν η καδεμιά από αυτές πειραματιζόταν 
πάνω σε μια άλλη... πραγματικότητα, αν είχε τότε κά¬ 
ποια λογική βάση, σήμερα μοιάζει βούτυρο στο ψωμί 
τους... Αυτό ακριβώς είναι το ζητούμενο για εκείνους: η 
"αγελαία φυγή". Αν τα ναρκωτικά μπήκαν κάποτε στον 
αγώνα για την ανεύρεση μιας ουτοπίας, τώρα προωδού- 
νται από την κυριαρχία με όλους τους τρόπους για τη 
συντήρηση της σύγχρονης δυστοπίας... Η φυγή, όμως, 
είτε το 70' είτε σήμερα ξεκάδαρα εκφράζει ατομικισμό. 
Οι ριζοσπάστες που αναλύουν τη Νέα Αριστερά το παρα¬ 
δέχονται για τότε. Για σήμερα μια ύποπτη σιωπή... τη 
στιγμή μάλιστα που πρέπει συνεχώς να λέμε τη γνώμη 
μας, να ερχόμαστε σε ρήξεις με τον κομφορμιστικό συρ¬ 
φετό. Φυγή από τον καπιταλισμό είναι αδύνατον να 
υπάρξετ παρά μόνο μέσα από τη συλλογικοποίηση των 
αρνήσεών μας. Η άρνηοη, από την άλλη, μέσω του "μπά- 
φου" είναι ανούσια και μίζερη, κανονιστική όσο και η 
εργασία. Αυτή η φυγή είναι μια καρικατούρα της άρνη¬ 
σης, μια συμπύκνωση του κυρίαρχου καταμερισμού της 
εργασίας, ενός αγγλικού παιδικού τραγουδιού που μας 
δυμίζει ο Αντόρνο "Παίζε όταν παίζεις και Δούλευε 
όταν δουλεύεις. Έτσι, θα είσαι πρόσχαρος όλη την 
ώρα". 

Αυτή η φυγή, εξάλλου, δα υπάρξει μόνο για 
έναν, τον καταναλωτή της ουσίας... Θα παραμείνει μό¬ 
νος του παρά τη συνήδη τελετουργική χρήση του χόρτου 
που λαμβάνει χώρα σε ανοιχτά μέρη και ανάμεσα σε μι¬ 
κρές ή μεγάλες παρέες - και αυτό, προς πείσμα όσων 
ισχυρίζονται την "κοινωνικότητα του μαύρου". Κάποιοι 
απ' αυτούς επιβεβαιώνουν αυτή την κοινωνικότητα της 
συγκεκριμένης ουοίας με το "ελληνικό" παράδειγμα της 
φιγούρας του ρεμπέτη, όπως οι νέοι αμερικάνοι του 70' 
ανέτρεχαν σε Ινδιάνικες φυλές αντίστοιχα... Μα, και οι 
ρεμπέτες και οι ινδιάνοι αναφέρονται σε ένα ήδη μακρι¬ 
νό παρελδόν, σε άλλες κοινωνικές συνδήκες, οι πρώτοι 
στο επίπεδο μάλιστα ενός σκληρού περιδωρίου που ου- 
δεμία σχέση έχει με τη νοοτροπία και την κουλτούρα του 
σύγχρονου δυτικού ανδρώπου της όποιας κοινωνικής 
δέοης... Η κοινωνικότητα, εξάλλου, της κλειστής κοινό¬ 
τητας του ρεμπέτη (ή πιο σωστά του "μάγκα") δεν προ¬ 
κύπτει από το χαοίς αλλά από την ίδια την εποχή του. 
Το χαοίς δηλαδή δεν αποτελεί φάρμακο για την κοινω¬ 
νικότητα - και δα ήμασταν ήδη σε πολύ δυσκολότερη δέ¬ 
ση αν συνέβαινε κάτι τέτοιο. Από την άλλη, η αποδέωση 
του ατομικισμού σήμερα δεν οφείλεται στην έλλειψη αλ¬ 
λά - ίσα-ίσα - παρατείνεται από τη διάδοση των ναρκω¬ 
τικών γενικά και του "μαύρου" συγκεκριμένα. Κάποιοι 
άλλοι, πιο μετριοπαδείς, λένε ότι "διευκολύνει" την κοι¬ 
νωνικότητα, αν δεν τη δημιουργεί, ισχυρίζονται δηλαδή 
κάτι εξίσου προβληματικό. Όμως κι αυτό το επιχείρημα 


(2) Άλλο πράγμα βέβαια η χαλάρωση των 
ηβικών αναστολών και άλλο πράγμα η φαι- 
δρότητα. Δεν υπερασπιζόμαστε εδώ την 
τρέχουσα ατομικιστική ηθική. Είναι προ¬ 
βληματικό ωστόσο να προσπαθήσουμε να 
την καταλύσουμε μέσω των ναρκωτικών. 
Από κει και πέρα διάφοροι έγραψαν και 
μόχθησαν για την κατάργηση των σιδερέ¬ 
νιων δεσμών της Ηθικής και την προώθηση 
μιας απελευθερωτικής ηθικής "του παιχνι¬ 
διού, της μέθης, της γιορτής". Ο Φρότντ 
γράφει στην "Ψυχανάλυση των Μαζών και 
την Ανάλυση του Εγώ" ότι: "Τα Σατουρνά- 
λια των Ρωμαίων και το δικό μας Καρνα¬ 
βάλι συμπίπτουν σ' αυτό το ουσιαστικό 
τους γνώρισμα με τις γιορτές των πρωτόγο¬ 
νων, που συνήθως κατέληγαν σε κάθε λο- 
γής εκτραχηλισμούς και καταπάτηση των 
κατά τα άλλα ιερών εντολών. Το Ιδανικό 


Εγώ περιλαμβάνει όμως το σύνολο των πε¬ 
ριορισμών, στους οποίους πρέπει να υπο¬ 
τάσσεται το Εγώ. και γι αυτό η άρση του 
πρέπει να είναι μια μεγάλη γιορτή για το 
Εγώ, που έχει ακόμα μια φορά την ευκαι¬ 
ρία να είναι ευχαριστημένο με τον εαυτό 
του. Η σύμπτωση Εγώ και Ιδανικού Εγώ 
ως κάποιο σημείο αποτελεί θρίαμβο". (Ενα 
παράδειγμα τέτοιου "εκτραχηλισμού" είναι 
η γεντκευμένη εξέγερση μετά το καρναβάλι 
της Κοπταηδ στη γαλλία το 1579).Το πνεύ¬ 
μα της γιορτής ήταν ανέκαθεν το αντίπαλο 
δέος της κυρίαρχης ηθικής. Ο Λε Γκοφ το 
επιβεβαιώνει λέγοντας ότι στο Μεσαίωνα η 
ταβέρνα αποτελεί τον κύριο ανταγωνιστή 
της εκκλησίας... Εδώ όμως έχουμε να κά¬ 
νουμε με δύο διαφορετικά πράγματα ου¬ 
σιαστικά. Από τη μια θέλουμε τη ρήξη με 
την κυρίαρχη ηθική την οποία όμως δα επι¬ 


τύχουμε μάλλον με την απόπειρα συγκρό¬ 
τησης μιας επαναστατικής ηθικής (τέτοιες 
απόπειρες έχουν γίνει από πολλούς ελευθε- 
ριακούς στοχαστές όπως ο Πιότρ Κροπότ- 
κιν). Από την άλλη έχουμε να κάνουμε με 
την κουλτούρα της μέθης και της γιορτής 
και το πρόταγμα μιας κοινωνίας όπου το 
"παιχνίδι" δα έχει κομβικό ρόλο. Το πως 
όμως θα διαχωρίσουμε την κουλτούρα της 
"γιορτής" από τον κυρίαρχο "θετικισμό της 
διασκέδασης" δε μπορούμε να το στηρίξου¬ 
με στο πως βιώνει ο καθένας τη ζάλη του. 
Η παρούσα κοινωνία δεν έχει κανένα πρό¬ 
βλημα ούτε με τις δεσμισμένες γιορτές (πχ 
της Μητέρας, του Αγίου Βαλεντίνου), ούτε 
με τα όργια βέβαια. Ο Αντόρνο μας υπενθυ¬ 
μίζει τον Χάξλευ στο Θαυμαστό Καινούργιο 
Κόσμο όπου περιγράφει "όργια εκφυλισμέ¬ 
να σε κοινωνικές λειτουργίες". 
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καταλαβαίνουμε σταδιακά ότι αποτελεί ένα μύδο, εκτός 
αν ορίσουμε την κοινωνικότητα ως χαλάρωμα των ηθι¬ 
κών και λογικών αντιστάσεων, φαιδρότητα κτλ (2) - και 
εδώ έχουμε να κάνουμε και πάλι με την ποιότητα μιας 
διασκέδασης και τον καταμερισμό που λέγαμε πιο πριν. 
Το χασίς σε χαλαρώνει - ναι - και ίσως σε αποκοιμίζει- 
αυτό σημαίνει ότι δε σε ενοχλεί η παρουσία του "άλλου" 
ούτως ή άλλως, αλλά αυτό δεν είναι κοινωνικότητα και 
πάλι. Από κει και πέρα, η πρόκληση έντασης πάντως μι¬ 
ας συναισθηματικής κατάστασης (αν πίνει κάποιος στε¬ 
νοχωρημένος ή χαρούμενος επιτείνετ το αντίστοιχο συ¬ 
ναίσθημα ακόμη περισσότερο) δεν έχει σχέση με καμιά 
κοινωνικότητα. Γενικά πιο ειλικρινές θα ήταν να πούμε 
ότι οι συνέπειες της κατανάλωσης του χασίς έχουν να 
κάνουν πιο πολύ με αυτό που το ίδιο το άτομο νιώθει 
και "θέλει", παρά με οποιαδήποτε παράμετρο "κοινωνι¬ 
κότητας". Η τελευταία σήμερα είναι το ζητούμενο μπρο¬ 
στά σε μια εποχή κατάφωρης μοναξιάς - γι' αυτό και οι 
χρήστες την προτάσσουν. 

Το επιχείρημα, αντίθετα, που έπαιζε κυρίως 
παλιότερα (και από πολιτικά περιοδικά) και λιγότερο 
σήμερα είναι ότι το χόρτο βοηθά στη διεύρυνση της σκέ¬ 
ψης, το άνοιγμα των οριζόντων σε "άλλα" επίπεδα αντί¬ 
ληψης - μια φιλολογία που ενισχύθηκε σφόδρα από το 
άιτηΜε του Βιυτου^ΙτΒ. Επίδοξοι καλλιτέχνες, εναλλα¬ 
κτικοί αλλά και ουτοπιστές δοκίμασαν τα ναρκωτικά με 
σκοπό να βοηθηθούν στο επίπεδο της δημιουργικότη¬ 
τας. Σε περιόδους όπου υπήρξαν κινήματα σαν το σου¬ 
ρεαλισμό, δοκιμάστηκαν τα πάντα: κάθε είδους ναρκω¬ 
τικό, κάθε μέθοδος όπως η ύπνωση κτλ ώστε να βρεθούν 
τα όρια ανάμεσα στη λογική και τη φαντασία, στο συνει¬ 
δητό και το ασυνείδητο ψυχικό σύστημα κατ' επέκταση. 
Ποιητές, ωστόσο, όπως ο Αντρέ Μπρετόν δήλωναν αντί¬ 
στοιχα ότι το χασίς δεν τους βοήθησε καθόλου στην τέ¬ 
χνη τους, οπότε αποδεικνυόταν και άχρηστο. Με αυτή 
τη θέση συνταυτιζόταν και το Μάρτιο του 84’ ο 
λαογρόφος Ηλίας Πετρόπουλος - μια εξαιρετικά 
απρόσμενη στάση. Έλεγε μέσα από το βιβλίο του για τα 
"Ρεμπέτικα Τραγούδια" και επαναλάμβανε μέσα από το 
"Άγιο Χασισάκι": "...ο χασικλής ουδέν συνεισφέρει στην 
κοινωνία είναι παράσιτος. Ο χασικλής είναι ανίκανος 
να δημιουργήσει κάτι. Βασικώς μόνο απομυζά. Ο κάθε 
πνευματικός άνθρωπος οφείλει να είναι διαπρύσιος 
εχθρός των χασικλήδων" και λίγο πιο κάτω: "το χασίσι 
δεν φθείρει, παρά έμμεσα, ύπουλα, αδιόρατα. Το 
χασίσι αποβλακώνει, αποκοιμίζει, οδηγεί σε 
πνευματική νάρκη". Αυτή η παράδοξη θέση του 
Πετρόπουλου, ενός ανθρώπου που γεννήθηκε και 
μεγάλωσε στο περιθώριο, που μίλησε για τον 
"σκουπιδοτενεκέ της Ιστορίας" αγκαζέ με όλους τους 
λούμπεν τύπους και όλες τις ασήμαντες φαινομενικά 
φιγούρες, που όπου στεκόταν και όπου βρισκόταν 
διαδήλωνε την αγάπη του για το χασίς, εξηγείται 
παρακάτω... Ο ίδιος λέει ότι πέφτει σε αυτή την 
αντίφαση γιατί αν και, από τη μια, "από το χασίς 
εκλύεται τόοη ηδονή που είναι αδύνατον να την 
αρνηθείς", από την άλλη, βλέπει "τι συμβαίνει με το 
χασίσι" και διαβλέπει "τι θα γίνει με τα ναρκωτικά"... 
Ξαναγυρνόμε στο θέμα μας: ο Μπρετόν λέει "Μόνο η φα¬ 
ντασία μου προσφέρει μια νύξη για αυτό που μπορεί να 
υπάρξει "! Αυτή η φαντασία, παρά τους πειραματισμούς 
που δοκίμαζαν οι σουρεαλιστές, μέγιστη σημασία είχε 
αν μπορούσε να προκύψει από τον ίδιο τον άνθρωπο κατ 
όχι με τη βοήθεια κάποιων μέσων. Το περίεργο δεν εί¬ 
ναι ότι το Γ3ϋ δημιουργεί παραισθήσεις και ψευδαι¬ 
σθήσεις. Το περίεργο είναι ότι από μια μονότονη, για 
παράδειγμα, εγκλωβισμένη στο νόημα των συμβολιστών 
και των ρεαλιστών, παράδοση στη ζωγραφική και την 
ποίηση βγαίνει ένας Νταλί, ένας Τανγκί, ένας Μαγκρίτ, 
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βγαίνει ένας στίχος ενός ποιήματος που λέει "Σε μια γω¬ 
νιά ο λυτρωμένος ουρανός αφήνει στα σανδάλια των αγ¬ 
γέλων λευκές μπάλες". Φαντασία και δημιουργικότητα 
διαπλέχθηκαν εκείνη την εποχή με αυτό τον τρόπο ώστε 
να οδηγηθούμε σε εντελώς πρωτότυπα πορίσματα για 
την Τέχνη και μάλιστα με αποτέλεσμα οι δημιουργοί να 
απειλούνται με ψυχιατρικό εγκλεισμό. Αυτό αποτέλεσε 
ένα σκίρτημα της ριζοσπαστικής φαντασίας και μάλιστα 
με κόστος. Η φαντασία εδώ έπαιξε κομβικό ρόλο ενά¬ 
ντια στην κυρίαρχη λογική και τον καθωοπρεπτσμό της 
Τέχνης. Τα ποιήματα, από την άλλη, του Γκέοργκ Τρακλ 
που γράφτηκαν κυρίως μέσα από γερές δόσεις αιθέρα 
δε σημαίνει ότι δεν έχουν αξία - ίσα-ίσα. Όμως, πέρα 
από το ότι οι σουρεαλιστές έφεραν πολύ σημαντικότερη 
ρήξη στον κόσμο της Τέχνης, εδώ μας ενδιαφέρει ότι με 
αμφότερα τα παραπάνω παραδείγματα αποσυνδέεται η 
ποίηση από το ναρκωτικό. 

Ο μύθος της δημιουργικότητας και της κοινωνι¬ 
κότητας, η ανάγκη για πειραματισμό και η περιέργεια 
πάνω σε μια παράνομη ουσία, περισσότερο η έλλειψη 
γνώσεων για τις συνέπειες της ντρόγκας αποτελούν για 
τον Λεωνίδα Χρηστόκη (τον εκδότη του σημαντικότερου 
περιοδικού αντι-κουλτούρας το 70' και το 80', του "Ιδε- 
οδρομίου") και τον Μάρκο Επάρατο τους κυρίαρχους 
λόγους που εξαπλώνονται τα ναρκωτικά. Αναφέρονται 
βέβαια περισσότερο στους τοξικομανείς όταν αφιερώ¬ 
νουν το βιβλίο τους "Το λεξικό της ντάγκλας" στα "ψη- 
μάρια" (τους απληροφόρητους). Όμως η παρατήρηση 
αυτή ταιριάζει και για τους καταναλωτές χασίς και των 
λεγάμενων "μαλακών" ναρκωτικών, μολονότι δεν πρόκα- 
λούν εθισμό. Αυτή η αίσθηση κιόλας της παρανομίας εί¬ 
ναι που αποτελεί πολλές φορές μια παρότρυνση για το 
χασίς και πρόσφερε μέχρι πρόσφατα μια σύνδεση της 
κατανάλωσής του με τα ριζοσπαστικά κινήματα. Κατ 
ακριβώς πάνω στη σύνδεση της παρανομίας της κατα¬ 
νάλωσης μαύρου και της αύξησης της κυκλοφορίας του, 
παίζουν οι νέο-φιλελεύθερες εικασίες για το ότι θα 
μειωθεί η κατανάλωσή του παράλληλα με την από-ποι- 
νικοποίηοή του. Και από αυτό το κείμενο, θα πούμε βέ¬ 
βαια ότι δεν αδιαφορούμε για το ποινικά κολάσιμο ή μη 
μέλλον αυτών των ναρκωτικών αλλά επιλέγουμε το να 
μην επιλέξουμε κάποια από τις δύο κυρίαρχες λύσεις 
που προτείνονται. Ούτε θα γκρινιάζουμε σαν τους συ¬ 
ντηρητικούς Χριστιανούς για την ουοία-διόβολο, ούτε, 
όμως, θα συναινούμε στα σχέδτα των προοδευτικών λό¬ 
μπι εντός της Ευρωπαϊκής Ένωσης για από-ποινικοποί- 
ηση του χόρτου... Και οι δύο επιλογές είναι ξεκάθαρα 
συνυφασμένες με τις επιλογές της κυριαρχίας. Δεν ήταν 
βέβαια πάντα έτσι τα πράγματα. Όμως σήμερα έχουμε 
έναν ακόμη λόγο να πάρουμε μια οαφή θέση πάνω στο 
ζήτημα αφού μπορούμε να κρίνουμε και εκ των υστέρων 
ττ πρόσφερε η άτιμ* ουίίυτο στα κινήματα και γενικότε¬ 
ρα στην καπιταλισττκή κοινωνία. 

[παρένθεση]: λυπηθείτε μας και μη μας αναφέ- 
ρεται ότι δε μιλάμε για άλλες ψυχοτρόπος ουσίες όπως 
το αλκοόλ, τη νικοτίνη, τον καφέ κλπ. Εντάξει κάποιες 
από αυτές τις ουσίες σκοτώνουν και μάλιστα πολύ πε¬ 
ρισσότερο κόσμο απ' ότι οι παράνομες ψυχοτρόπος. 
Απλά το χασίς, τα χάπια έχουν την φαρμακολογική ιδιό¬ 
τητα της σχεδόν άμεσης και έντονης επίδρασης στο κε¬ 
ντρικό νευρικό σύστημα του ανθρώπου σε πολύ μικρό¬ 
τερες ποσότητες απ' ότι π.χ. το αλκοόλ {...και ζούμε στην 
εποχή βέβαια του άμεσου αποτελέσματος, του Γακί Γοοό). 
Απλά το χασίς δημιουργεί μια συγκεκριμένη κουλτούρα, 
η οποία στολίζεται με εξειδικευμένο λόγο (π.χ. δείτε τα 
διάφορα λεξικά της αργκό των χρηστών, που κυκλοφο¬ 
ρούν κατά καιρούς στο αθηναϊκό Ιηάγτηεάϊα) και η 
οποία σχετίζεται με ειδική συμπεριφορά και Ιϊίεβέ^ΐε 
και με μια πολιτική φλυαρία περί απελευθέρωσης του 




οώματος, του μυαλού της φαντασίας κ. ά. 

Ναι βέβαια και το αλκοόλ, το τσιγάρο και ο κα¬ 
φές είναι μέσα άσκησης κοινωνικού ελέγχου. Θα' πρεπε 
να' μασταν τυφλοί να μην το δούμε. Αλλωστε το είπαμε 
και παλιότερα: όποια ουσία επιδρά στο κεντρικό νευρι¬ 
κό σύστημα είχε από πάντα ενδιαφέρον για την κυριαρ¬ 
χία. Ξέρουμε ότι στις αρχές του 20ου αιώνα εξαπλώθη¬ 
κε η χρήση του αλκοόλ λόγω της πτώσης της τιμής του 
μιας και χρησιμοποιούνταν νέες μέθοδοι απόσταξης. 
Τότε εμφανίστηκε π.χ. και η εμφιάλωση της μπύρας (το 
λεγόμενο Εα^ετ- όίετ) και η μαζική της κατανάλωση, 
ενώ ως τότε η μπύρα παρασκευάζονταν στις κατοικίες. 

Η μαζική εξάπλωση της χρήοης καφέ και τσα¬ 
γιού χρονολογείται από ακόμη πιο παλιά. Στην εξάπλω¬ 
ση αυτή βοήθησε κυρίως η ...ζάχαρη: το 1810 η βρετα¬ 
νική αυτοκρατορία επιβάλλει εμπάργκο εκ θαλάσσης 
και πολλά χερσαία ευρωπαϊκά κράτη ανακαλύπτουν ερ¬ 
γαστηριακούς τρόπους παρασκευής της ζάχαρης και 
δεν την εξάγουν από το ζαχαροκάλαμο όπως ίσχυε πριν. 
Αυτό οδήγησε στη ραγδαία πτώση της τιμής της ζάχαρης 
(που πριν ήταν προϊόν πολυτελείας στην ευρώπη) και 
δεν εισάγονταν πλέον από την καράΐβική. Έτσι άλλαξε 
όμως και η σύνθεση του πρωινού των φτωχότερων στρω¬ 
μάτων και των εργατών, που λόγω πίεσης χρόνου, δεν 
κατανάλωναν πλέον για πρωινό χυλό από δημητριακά, 
αλλά καφέ ή τσάι με ζάχαρη. Αναιρέθηκαν λοιπόν θρε¬ 
πτικά συστατικά από το πρωινό των φτωχών και αντικα- 
ταστάθηκαν με ψυχοτρόπες ουσίες... (τα στοιχεία από το 
βιβλίο του Μϊηίζ: Βίο 8πβε Μαοίτί, 1987). 

Απλά εδώ καταπιανόμαστε με τις συγκεκριμένες 
παράνομες ψυχοτρόπες ουσίες, και κυρίως με το χασίς, 
και δεν καταλαβαίνουμε να μας τίθεται πάντα, με θιγμέ¬ 
νη υπεραντίδραση, το ζήτημα όλων των ουοιών της κα¬ 
θημερινότητας, λες και μεις λέμε ότι είναι αδιάφορο 
να'σαι αλκοολικός ή λες και μεις κάναμε κάποια ουσία 
νόμιμη ή παράνομη ή μας ενδιαφέρει κάτι τέτοιο, [τέλος 
ηαρένδεστ\ς] 

ωο επίλογος: 



, Ή με την ζάλη 
ή με την επανάστασή. 

Καταλήγουμε λοιπόν λέγοντας ότι οποταδήποτε 
κουλτούρα ζάλης είναι πλήρως ασυμβίβαστη με ένα 
επαναστατικό πρόταγμα^ Ευτυχώς η ελλάδα δεν χαρα 
κτηρίζεται από την κατανάλωση ψυχοτρόπων ουοιών 
από τα άτομα του ανατρεπτικού και ριζοσπαστικού χώ¬ 
ρου. Η όποια κατανάλωση δεν καταλαμβάνει κεντρικό¬ 
τητα όπως π.χ. γίνεται στην ισπανία ή στην πορτογαλία. 
Αλλά θεωρούμε ότι θα έπρεπε να γίνει ένα βήμα παρα¬ 
πέρα, ένα βήμα πιο επιθετικό: καμιά ανοχή, καμιά χρή¬ 
ση μαλακών ναρκωτικών από τα υποκείμενα του αγώ¬ 
να. Το ζήτημα της ανατρεπτικής πολιτικής είναι, ενίο¬ 
τε, να εισάγει ριζοσπαστικές θέσεις εκεί που δεν υπάρ¬ 
χουν, να αναδεικνύει ρήξεις να επιζητά συγκρούσεις με 
το υπάρχον. Πρέπει να δοθεί το μήνυμα, ότι όσοι μιλά¬ 
νε για αυτονομία, για αυτοθέσμιση, για επανάσταση εί¬ 
ναι εχθρικοί απέναντι στην κουλτούρα της ζάλης. 

Κατά την ενασχόληση με το ζήτημα της κουλ¬ 
τούρας των ναρκωτικών προέκυψε εντός της συντακτι¬ 
κής ομάδας του περιοδικού μια συζήτηση σχετικά με το 
αν η επιλογή της ρήξης μ' αυτή την κουλτούρα (ιδιαίτε¬ 
ρα του χαοίς) οφείλει να αντανακλάται στην προσωπική 
στάση των υποκειμένων ότι δεν "την πίνουν". Αποφασί¬ 
σαμε να παραθέσουμε πολύ συνοπτικά τις αντικρουό- 
μενες απόψεις, από τη στιγμή που η συζήτηση δεν κα¬ 
τέληξε σε συμφωνία. Η συμφωνία είναι δεδομένη στο 
γεγονός ότι δε δείχνουμε καμία ανοχή στη χρήση μαλα¬ 
κών ναρκωτικών στις διαδικασίες του αγώνα. Από εκεί 
και πέρα η μία άποψη λέει ότι αυτό δεν συνεπάγεται 
την αποφυγή της περιστασιακής χρήσης τους στο προ¬ 
σωπικό επίπεδο από τη στιγμή που αυτή δεν ανάγεται 
σε κεντρικό νόημα της ζωής του ατόμου (ούτε καν νόη¬ 
μα) και δεν αναπαράγει την κουλτούρα της ζάλης. Η 
δεύτερη άποψη θεωρεί ότι στην εποχή που η κατασταλ¬ 
τική χρήση των μαλακών ναρκωτικών στην υπηρεσία 
της κυριαρχίας επεκτείνεται, μια τέτοια στάση είναι μια 
μορφή ανοχής και Θα πρέπει να υπάρχει μια σαφής θέ¬ 
ση από τα υποκείμενα των ριζοσπαστικών 
χώρων ότι "εμείς δεν πίνουμε". Ουσιαστι¬ 
κά δηλαδή η άποψη αυτή πιστεύει ότι μόνο 
έτσι μπορεί να γίνει επιθετική και ξεκάθα¬ 
ρη η μη ανεκτική στάση απέναντι στην κουλ¬ 
τούρα των ναρκωτικών. 

Αυτή η στάση είναι επιλογή και όχι "κα¬ 
θωσπρεπισμός". Βλέπουμε ότι ήδη μας έχουν 
κατακλύσει ένα σωρό υποκουλτούρες και 
υπονοήματα, Ιϊίεδίγΐε στο πλαίσιο των 
οποίων εντάσσεται και η χρήση των ψυχο¬ 
τρόπων. Κοινωνικά κομμάτια ζώντας αυτό το 
σύγχρονο κενό νοήματος θα ολισθήσουν σ’ όλα 
αυτά τα λειτουργικά και δομικά υποκατάστατα 
νοήματος. Το ριζοσπαστικό πρόταγμα πρέπει να 
έχει ρητές και ξεκάθαρες ρήξεις μ' όλη αυτή την 
μεταμοντέρνη Μεδίγΐε σούπα. Να προβάλει τα δι¬ 
κά του νοήματα για την κοινωνική και ατομι¬ 
κή απελευθέρωση και την αυ¬ 
τονομία ενάντια στην 
κουλτούρα της ετε¬ 
ρονομίας και 
της ζάλης. 







ΣΥΝΕΝΤΕΥΞΗ με τον Τάκτχ ΦΩΤΟΠΟΥΛΟ περί μυχοτρόπων Άνάρες 


Αναρες: Όταν είχαμε ηρωτοαναφερδεί το 1999 στο 
ζήτημα των μυχοτρόπων ουσιών και είχαμε υποστηρίξει 
ότι ούτε η αποποινικοποίηση τους θα αποτελέσει 
κάποιου είδους λύση, ούτε μπορεί να είναι πολιτικό 
αίτημα ριζοσπαστικών ανατρεπτικών κινημάτων, 
είχαμε δεχτεί τότε σφοδρή "κριτική", ότι "αυτά τα λένε 
οι μπάτσοι", δηλ. περί ποινικοποίησης του χασίς κλπ., 
χωρίς να πιστεύουμε πως εμείς λέγαμε κάτι αντίστοιχο. 
Εν τω μεταξύ όμως βλέπουμε τον πρωθυπουργό της 
χώρας προεκλογικά να μιλάει για διαχωρισμό 
μαλακών και σκληρών, για το ότι "δεν μπορεί να 
μπαίνει ο χρήστης φυλακή" κλπ. για μια πολιτική κατά 
κάποιο τρόπο αποποινικοποίησης. Από την άλλη ο 
αρχηγός της αξιωματικής αντιπολίτευσης έχει 
αναφερθεί πολλές φορές σ' αυτό το ζήτημα κυρίως 
τασσόμενος υπέρ μιας μορφής αποποινικοποίησης. Και 
βλέπουμε γενικότερα ότι στις χώρες της δυτικής 
Ευρώπης επίσημη πολιτική είναι μια άλλου τύπου 
αντιμετώπιση. Η μετατροπή νόμων π.χ., να γίνεται 
δηλαδή πταίσμα η χρήση κάποιων ουσιών και από την 
άλλη η εμπειρία μας από χώρες όπως Ισπανία, 
Πορτογαλία κλπ. που το ανατρεπτικό κίνημα, η 
ριζοσπαστική νεολαία έχει έντονα ενσωματώσει την 
κουλτούρα ειδικά των μαλακών ναρκωτικών. Τι ισχύει; 
Οι κυρίαρχοι, η αστυνομία είναι υπέρ της 
ποινικοποίησης των μυχοτρόπων, όπως ίσχυε 
παλιότερα; ή υπάρχει, ειδικά στην ΕΕ, μια τάση προς 
άλλου είδους αντιμετώπιση; 

Τάκης Φωτόπουλος: Ναι, σίγουρα η τάση είναι αυτή. 
Δηλαδή αυτή τη στιγμή σε χώρες σαν την Βρετανία, γτα 
παράδετγμα, έχετ ήδη νομτμοποιηδεί η χρήση της 
κάνναβης, επίσης η χρήση των άλλων μαλακών 
ναρκωτικών ουσιαστικά δεν τιμωρείται παρόλο που 
τυπικά είναι παράνομη. Και γενικά προωθείται αυτή η 
πολττική σε όλη την ΕΕ, δηλαδή σε όλη την ΕΕ σήμερα η 
γεντκή τάση είναι να αποδεσμευτούν από τον βραχνά της 
εγκληματικοποίησης, θα έλεγα, της χρήσης ναρκωτικών, 
για καθαρά δικούς τους λόγους. Οι λόγοι αυτοί 
αναφέροντατ στο γεγονός ότι το οικονομτκό κόστος από 
το να απασχολούνε μεγάλο τμήμα των διωκτικών αρχών 
στο κυνήγτ των μικροχρηστών κλπ. έχετ γίνετ πολύ 
μεγάλο και από την άλλη μερτά η συναφής 
εγκληματτκότητα, η εγκληματικότητα δηλαδή που 
σχετίζεται με τα ναρκωττκά, έχει επίσης εκτοξευθεί —και 
αυτό πέρα από την γενικότερη έκρηξη της 
εγκληματικότητας λόγω της νεοφιλελεύθερης 
συναίνεσης που έχει οδηγήσει στην μαζική φτώχεια, τη 
μαζτκή ανεργία κλπ. Γτ αυτό προσπαθούν μ' αυτόν τον 
τρόπο, με το να νομτμοποιήσουνε δηλαδή τη χρήση των 
μαλακών ναρκωτικών, τουλάχιστον της κάνναβης, να 
μετώσουν σε κάποτο βαθμό την εγκληματικότητα, και να 
μειώσουν κάπως τον αρτθμό των φυλακτσμένων που 
αυτή τη στιγμή έχει φτάσει σε εκρηκτικά επίπεδα. 
Δηλαδή, από τη μτα μεριά, χτίζουν συνεχώς φυλακές, 
λόγω του ότι η έκρηξη της γεντκής εγκληματικότητας 
οδηγεί σε μια κατάσταση σχεδόν ανεξέλεγκτη 
(γενικευμένη εξέγερση την έχουν χαρακτηρίσετ κάποτοτ) 
κατ, από την άλλη μεριά προστίθενται οι φυλακισμένοι 
από την χρήση των ψυχοτρόπων ουστών που 
επτβαρύνουν σημαντικά την όλη δταδικασία. Εκείνο, 
όμως, που πρέπετ να εξετάσουμε είνατ ττ συνέπετες έχει 
αυτό. Δηλαδή μήπως σήμερα ουστασττκά 
μετακινούμαστε από ένα έλεγχο του πληθυσμού μέσω 
της καταστολής όσον αφορά την χρήση των ναρκωτικών, 
σε έναν έλεγχο μέσω των ίδτων των ναρκωττκών; Και εγώ 
νομίζω ότι αυτή τη στιγμή εκεί ακριβώς οδηγούμαστε. 

Αν. Σε ένα άρθρο σου το 1995 έλεγες ότι η οικονομία 
της αγοράς, ο νεοφιλελευθερισμός, οδηγεί σε κοινωνίες 


φυλακών και ναρκωτικών. Έτσι το είχες ονομάσει τότε. 
Πώς συμβιβάζεται αυτό με τα προλεγόμενα σου, ότι 
θέλουν δηλαδή να αποσυμφορήσουν τις φυλακές. 

Τ.Φ. Ακριβώς επειδή ήδη έχουμε οδηγηθεί σ' αυτή την 
κοτνωνία των φυλακών κατ των ναρκωτικών, δηλαδή 
επειδή αυτή τη σττγμή, όπως είπα πρτν, υπάρχει μια 
έκρηξη του αριθμού των φυλακισμένων σε ολόκληρο τον 
κόσμο, και ιδιαίτερα βέβατα στις χώρες όπου έχει 
θεμελιωθεί η νεοφιλελεύθερη παγκοσμιοποίηση (όπως 
είναι οι ΗΠΑ και η Μ. Βρετανία), καθώς κατ στις χώρες 
του πρώην ανατολτκού συνασπισμού, όπως είναι η 
Ρωσία όπου ο άγριος καπιταλισμός έχει οδηγήσει σε 
έκρηξη ανάλογη των φυλακισμένων. Δηλαδή, επειδή ήδη 
έχουμε οδηγηθεί σε κοινωνία φυλακών και απλώς η 
καταστολή μέχρι τώρα ήταν ένας επτβαρυντικός 
παράγοντας, αυτό που αποπειράτατ τώρα είναι να 
μειωθεί μεν ο αριθμός των φυλακτσμένων από την 
καταστολή, αλλά χωρίς αυτό να μετώσετ τον έλεγχο του 
πληθυσμού. Το λέω αυτό γτατί υπήρχαν μερικοί οι 
οποίοι έλεγαν ότι η καταστολή χρηστμεύει γτα να 
ελέγχετατ ο πληθυσμός, ή μάλλον τα πτο ριζοσπασττκά 
τμήματα του λαού, επετδή η καταστολή έδινε τη 
δυνατότητα στον διωκτικό μηχανισμό να συλλαμβάνει 
και να φυλακίζει μεγάλα τμήματα του πληθυσμού είτε 
χρηστμοποτούσαν ναρκωτικά, είτε όχι — πολλές φορές 
χρησιμοποιούνταν και σαν πρόφαση . Σήμερα όμως 
υπάρχει μια αλλαγή, με την έννοια ότι η κοινωνία των 
φυλακών μεν επεκτείνετατ ολοένα κατ περισσότερο λόγω 
των συνεπειών της νεοφτλελεύθερης παγκοσμιοποίησης, 
ενώ από την άλλη μεριά ο έλεγχος του πληθυσμού 
χρετάζετατ περισσότερο παρά ποτέ. Γι' αυτό εκείνο που 
επιτυγχάνεται με την φτλελευθεροποίηση είναι ότι 
περιορίζονται στις φυλακές τα καθαρά θύματα της 
νεοφτλελεύθερης παγκοσμτοποίησης, όχι οι απλοί 
χρήστες. Ενώ όσον αφορά τον έλεγχο του πληθυσμού, 
που έλεγα προηγουμένως, εκείνο που γίνεται σήμερα 
είναι ότι χρησιμοποιούνται περισσότερο τα ίδια τα 
ναρκωττκά, σαν ένα μέσο ελέγχου των πληθυσμών, κατ 
λτγότερο η καταστολή. Χρησιμοποτούντατ δηλαδή σαν 
ένα μέσο ελέγχου των αναδράσεων, νάρκωσης των 
ανττδράσεων, κατ αυτό το βλέπουμε να γίνεται σε 
σημαντικό βαθμό. Η εξάπλωση άλλωστε των ναρκωττκών 
έχετ χρησιμοποιηθεί στην ιστορία πολλές φορές για να 
ελεγχθούν κινήματα: από το αναρχοαυτόνομο κίνημα 
της Ζυρίχης μέχρτ το Λ. Άντζελες όπου βγήκαν τελευταία 
στοτχεία που έδετχναν το πώς η ΟΙΑ χρηματοδοτούσε τον 
πόλεμο κατά των κόντρας, δημιουργώντας μια έκρηξη 
κατάχρησης κοκαΐνης στο γκέτο του Λ. Άντζελες κλπ. 
Αυτή η τάση νομίζω ότι γενικεύεται σήμερα, με την 
έννοτα δηλαδή όττ με το να αφήνουν ελεύθερη τη χρήση 
των ναρκωτικών, αυτό έχει συνέπεια ότι πάρα πολύ 
μεγάλα τμήματα του πληθυσμού ,τα οποία υποφέρουν 
από την νεοφτλελεύθερη παγκοσμτοποίηση κατ θα 
μπορούσαν να στραφούν προς ριζοσπαστικές 
κατευθύνσεις, στρέφονται σε εσωστρεφείς λύσεις δηλ. 
στον παράδετσο τον εξωτικό που τους δίνει η χρήση του 
ναρκωττκού και τα ρίχνουν όλα στον εαυτό τους -όπως 
ακριβώς θέλει και το σύστημα- "φταίω εγώ που είματ 
αποτυχημένος που δε βρίσκω δουλετά" κλπ. Το επόμενο 
δηλαδή βήμα στο οποίο οδηγεί η κατάχρηση ναρκωττκών 
είναι η απομόνωση, η περιθωριοποίηση. 

Αν. Να ρωτήσουμε αν κατά την άπομή σου μπορεί, 
κατά οποιονδήποτε τρόπο, το αίτημα της 
αποποινικοποίησης να είναι αίτημα ριζοσπαστικής 
επαναστατικής πολιτικής. Το λέμε αυτό γιατί ακούμε 
πολύ συχνά για την ελευθερία του να κάνεις ότι θέλεις 
στο σώμα σου κλπ. που είναι για μας μια μευδαίσθηση. 
Το ότι δηλ. υπάρχει τέτοιου είδους ελευθερία επιλογών 
μέσα στον καπιταλισμό. Εάν και στον ελλαδικό χώρο 
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δεν είναι αυτή η άπορη οργανωμένη ως πολιτικό 
ρεύμα, δεν έχει θεωρητικοποιηθεί τόσο. 

Τ.Φ. Αν και είδα τελευταία ότι γίνεται μια κίνηση. 
Μάλιστα είχε κατεβεί και στις εκλογές κάποιο σχήμα 
κατά της ποινικοποίησης που ήταν μέσα Γρίβας, 
Κοροβεσης κλπ. 

Αν. Ο Τριανταφυλλόπουλος ήτανΠ. 

Τ.Φ. Όχτ, επ' ουδενί λόγω δεν πιστεύω ότι μπορεί το 
αίτημα της αποποινικοποίησης να είναι ριζοσπαστικό 
αίτημα, γιατί νομίζω ότι η ποινικοποίηση δεν είναι η 
αίτια της εξάπλωσης των ναρκωτικών, όπως τελείως 
εσφαλμένα, για να μην πω εσκεμμένα, κάποιοι 
προσπαθούν να το παρουσιάσουν. Η ποινικοποίηση 
είναι ένα σύμπτωμα, δηλαδή είναι το αποτέλεσμα της 
επιδημτκής εξάπλωσης των ναρκωτικών τα τελευταία 
30 χρόνια, η οποία δεν είναι καδόλου άσχετη με την 
κοινωνία που δημιουργήθηκε στη περίοδο αυτή - 
δηλαδή, από την μια μεριά, την καταναλωτική κοινωνία 
και, από την άλλη, την τρομερή ανισότητα που σημαίνει 
ότι όλο και μικρότερα στρώματα, σε χώρες ιδιαίτερα της 
ημιπεριφέρειας και της περιφέρειας, μπορούν να 
χαίρονται τα αγαθά της καταναλωτικής κοινωνίας. 
Αυτή η αντίφαση μεταξύ αυξανόμενης ανισότητας και 
εντεινόμενου καταναλωτισμού δημιουργεί την μαζική 
ανάγκη για κατάχρηση ναρκωτικών και επομένως την 
επιδημική εξάπλωση τους τα τελευταία 30 χρόνια— της 
οποίας σύμπτωμα ήταν η καταστολή. Το να ζητάς 
λοιπόν να αρθεί ένα σύμπτωμα, κάθε άλλο παρά μπορεί 
να αποτελεί ριζοσπαστικό αίτημα. Το θέμα είναι το πώς 
παλεύεις εναντίον των αιτίων που οδήγησαν σ' αυτό το 
σύμπτωμα, και τα αίτια είναι προφανή. Δηλαδή, δεν 
χρειάζονται πολύ ανάλυση για να δείξει κανένας ότι η 
μαζική εξάπλωση των ναρκωτικών τα τελευταία 30 
χρόνια έχει συστημικά αίτια που αναφέρονται δηλαδή 
στο τι μορφή πήρε ο σύγχρονος καπιταλισμός, ή το 
σύγχρονο καπιταλιστικό σύστημα της διεθνοποιημένης 
οικονομίας της αγοράς. Διότι είναι η νεοφιλελεύθερη 
παγκοσμιοποίηση η οποία, από την μια μεριά, όπως 
είπα, οδήγησε στην καταναλωτική κοινωνία και από 
την άλλη στην τρομερή ανισότητα. Γι αυτό, το θέμα 
είναι πως παλεύεις αυτά τα αίτια και το πώς 
βραχυπρόθεσμα καταστρώνεις ένα πρόγραμμα για 
όλους αυτούς οι οποίοι είναι τα θύματα αυτής της 
καταστολής —διότι βέβαια η καταστολή δεν είναι λύση. 
Η λύση είναι, μακροπρόθεσμα, η κοινωνική αλλαγή 
αλλά, πριν να κατορθώσουμε να αλλάξουμε αυτήν την 
κοινωνία, η βραχυπρόθεσμη λύση είναι να 
προσπαθήσουμε να δημιουργήσουμε τέτοιους θεσμούς, 
ακόμα και σήμερα στο ισχύον θεσμικό πλαίσιο, που θα 
βοηθήσουν αυτούς τους ανθρώπους που είναι τα 
θύματα της επιδημικής εξάπλωσης να σταθούν στα 
πόδια τους, να γίνουν αυτόνομα άτομα. Αυτό μπορεί να 
γίνει νομίζω— και είχα κάνει παλιότερα σχετικές 
προτάσεις— με τη δημιουργία κοινοτικών κέντρων 
(μιλάμε βέβαια για διαφορετικές κοινότητες από τις 
σημερινές που θα μπορούσαμε να τις ελέγχουμε εμείς 
οι πολίτες) που θα αναλάμβαναν, σε συνεργασία με 
τους ίδιους τους εξαρτημένους, να συζητήσουν τα 
προβλήματά τους, να βρούνε λύσεις σ' αυτά, είτε, αν 
προτιμούν, μια διαδικασία απεξάρτησης, είτε 
οποιαδήποτε άλλη λύση, θα πρότειναν και οι ίδιοι. Από 
την άλλη μερτά, το βασικότερο που νομίζω χρετάζεται 
είναι η προληπτική εκστρατεία, την οποία μπορούν να 
την αναλάβουν μόνο η τοπική κοινότητα και όχι ένα 
κεντρικό κράτος με τους γραφειοκρατικούς 
μηχανισμούς του. 

Αν. Περί της ελευθερίας να διαθέτεις όπως θες το 
σώμα σοιΛ 


Τ.Φ. Αυτό νομίζω είναι άλλο ένα σύμπτωμα για το πώς 
έχει επηρεάσει η φιλελεύθερη ιδεολογία και την 
ελευθερτακή κουλτούρα, γιατί δεν νομίζω ότι έχει σχέση 
με ελευθεριακή κουλτούρα η αρχή πως κάνω όττ θέλω το 
σώμα που και επομένως μπορώ και να χρησιμοποιώ ή 
όχι ναρκωτικά, χωρίς να μπορεί κανένας να επεμβαίνει 
στην απόφασή μου αυτή. Μια τέτοια είδους νοοτροπία 
είναι σαν την νοοτροπία ότι μια γυναίκα γίνεται πόρνη 
γιατί το θέλει η ίδια, διαλέγει να είναι πόρνη γιατί 
ελέγχει το σώμα της. Για να υπάρχει πραγματική 
ελευθερία επιλογής προϋποτίθεται ότι υπάρχουν οι 
θεσμικές προϋποθέσεις, ότι δηλαδή ένα άτομο έχετ 
πράγματι την δυνατότητα —την οικονομική, την πολιτική, 
την κοινωντκή— ώστε να παίρνει αποφάσεις που 
αφορούν τον έλεγχο του κορμιού του. Αν υπήρχαν αυτές 
οι προϋποθέσεις, θα το συζητούσαμε αν η απόφαση 
κατάχρησης ναρκωτικών αφορά την ελευθερία επιλογής 
ή όχι. Το να συζητάει όμως κανείς σήμερα για ελευθερία 
επιλογής, όταν η μεγάλη πλειοψηφία του παγκόσμιου 
πληθυσμού αυτή την στιγμή είτε υποσιτίζεται είτε δεν 
καλύπτει καν βασικές ανάγκες, το να συζητούμε όττ οι 
άνθρωποι αποφασίζουν, αν θέλουν ή όχι, να 
χρησιμοποιούν ναρκωτικά, ή αν οι γυναίκες θέλουν ή όχι 
να είναι πόρνες, είναι το χειρότερο είδος φιλελεύθερου ή 
νεοφιλελεύθερου επιχειρήματος, το οποίο 
χρησιμοποιείται ακριβώς από τους ιδεολόγους του 
συστήματος για να δικαιολογήσουν την σημερτνή 
κατάσταση, να δικαιολογήσουν δηλαδή την 
νεοφιλελεύθερη παγκοσμιοποίηση που διαχωρίζει τους 
ανθρώπους σε προνομτούχους και μη, σε πλούσιους και 
φτωχούς, σε αδύνατους και δυνατούς. 

Αν. Τελευταία ερώτηση: συχνά ακούμε ότι το μένος μας 
στρέφεται μόνο ενάντια στις συγκεκριμένες μυχοτρόπες 
ουσίες και δε στρέφεται ενάντια στην νικοτίνη, στον 
καφέ, στο αλκοόλ. Ένα σχόλια πάνω σ' αυτό. 

Τ.Φ. Καταρχήν νομίζω η σύγκριση είναι τελείως ανόητη 
από την μερτά τουλάχιστον της ριζοσπαστικής πολιτικής. 
Δηλαδή, όταν κάποιοι συγκρίνουν το αλκοόλ και το 
τσιγάρο, και κάποιοι άλλοι τον καφέ, το κέικ και δεν 
ξέρω τι άλλο, με τις ψυχοτρόπες ουσίες, παραβλέπουν ότι 
εκείνο που έχει σημασία από άποψη πολιτική, και 
ιδιαίτερα από την άποψη της πολιτικής δράσης, είναι το 
ποια από αυτές τις ουσίες επιδρά στην δυνατότητα του 
ατόμου να ενεργεί ως ενεργός πολίτης, να δρα ως 
ενεργός πολίτης. Το να καπνίζεις ή να πίνεις καφέ δεν 
είπε κανένας ότι έχει επίδραση στη διανοηττκή 
ικανότητα, ή την ικανότητα του ανθρώπου να δρα ως 
αυτόνομος πολίτης. Το να βρίσκεται όμως κάποιος υπό 
την εξάρτηση ψυχοτρόπων ουσιών έχει αποδειχθεί με 
επανειλημμένες ιατρικές έρευνες, και το ξέρουμε και 
από την καθημερινή μας πείρα, το τι επιπτώσεις μπορεί 
να έχει στην διανοητική μας ικανότητα. Άλλο δηλαδή το 
θέμα ότι μπορεί αυτές οι ουσίες να έχουν συνέπειες σε 
σχέση με αρρώστιες όπως ο καρκίνος ή τα 
καρδιαγγειακά νοσήματα κλπ και άλλο το θέμα της 
διανοητικής ικανότητας, η οποία νομίζω ότι είναι το 
βασικό κριτήριο το οποίο πρέπει να χρησιμοποιούμε, σαν 
άτομα πολιτικά που συζητούμε για ενεργούς πολίτες, οι 
οποίοι πρέπει να είναι ικανοί να δράσουν. Το μόνο που 
θα μπορούσε να συγκριθεί με τις ψυχοτρόπες ουσίες 
είναι το αλκοόλ, το οποίο πράγματι μπορεί να έχει 
επιδράσεις στη διανοητική ικανότητα, αλλά το αλκοόλ, 
όπως όλες οι έρευνες δείχνουν και η καθημερινή μας 
πείρα μας διδάσκει, μπορεί μεν να έχει τις ίδιες 
συνέπειες, αλλά δεν συγκρίνεται η δυνατότητα τοξικής 
εξάρτησης από την χρήση του αλκοόλ σε σχέση αυτή από 
με τις ψυχοτρόπες ουσίες. Δηλαδή, το ότι όλοι πίνουμε 
κάθε μέρα 2-3 ποτηράκια και δεν γινόμαστε αλκοολικοί, 
ενώ δεν γίνεται το ίδιο με τις ψυχοτρόπες ουσίες, είναι 
μια χαρακτηριστική ένδειξη το ότι δε μπορείς να 
συγκρίνεις δυο ανόμοια πράματα. 
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Σκέψεις πάνω ο’ ένα ερώ¬ 
τημα που προέκυψε και προβάλλει 
πάνω μας μετά από την παρατήρη¬ 
ση φίλων και συντρόφων να λεί¬ 
πουν σε ταξίδια, όποτε το επιτρέπει 
αυτό η καδημερινότητά τους. 

Αφορμή λοιπόν για τη σκέψη, όπως 
συχνά συμβαίνει, η απουσία ως 
πραγματοποιημένη έλλειψη. Άρα το 
ερώτημα εμπεριέχει κι εμάς: γιατί 
λοιπόν ταξιδεύουμε; Σίγουρα αυτές 
εδώ οι σκέψεις να εκνευρίσουν κό- 
ομο που 8α τις διαβάσει -όλοι αγαπά¬ 
με τα ταξίδια. Σε άλλους ίσως 
φανούν απλά υπερβολές. Δυ¬ 
στυχώς δεν αποσκοπούμε στο 
βάρος που εμπεριέχει οτιδή¬ 
ποτε διαφωνεί κανείς μαζί 
του, αλλά κυρίως σε μια δι- 
αύγαση της ίδιας μας της 
"εσωτερικότητας". Μια υπόδε- 
ση είναι άλλωστε όχι μια τεκ¬ 
μηριωμένη απόδειξη... 

Δε δα ασχοληδούμε με 
τις διακοπές ως ανάπαυση 
της εργατικής δύναμης, μιας 
και δε δέλουμε να εισάγουμε 
καν αυτή την παράμετρο. Ού¬ 
τε με το γνήσιο παιδί των δια¬ 
κοπών, το εμπόρευμα τουρι¬ 
σμό, ως τη συλλογή εικόνων 
και φωτογραφιών σε κατά¬ 
σταση μαζικής ανάμνησης. 

Γνωρίζουμε επίσης ότι η έν¬ 
νοια του ταξιδιού στην οποία 
επικεντρώνουμε εδώ σχετίζε¬ 
ται με ποικίλους παράγοντες. 

Το γεγονός ότι επιλέγουμε να 
απομονώσουμε συγκεκριμέ¬ 
νους και να εστιάσουμε σ' αυ¬ 
τούς δεν υποβαδμίζει απαραί¬ 
τητα τη σημασία των υπόλοι¬ 
πων. 

Την ομορφιά του ταξι¬ 
διού πολλοί από εμάς εφηβι¬ 
κά την αισδανδήκαμε μέσα 
από την ποίηση φέρ' ειπείν 
(και τη μελοποίησή της) του Καββαδία, τις ζαλι¬ 
σμένες διαδρομές της άοαί λογοτεχνίας. Τις βα- 
δύτερες πηγές όμως της επιδυμίας του ταξιδιού 
ίσως μπορούμε να τις αναζητήσουμε στην ψυχα¬ 
νάλυση. Σ' αυτό το πεδίο ο Καστοριάδης, αντλώ¬ 
ντας από τον Φρόιντ, ασχολήδηκε με την μετά- 
πλαση της ψυχικής μονάδας σε κοινωνικό άτο¬ 
μο. 1 Με άλλα λόγια με τον εκκοινωνισμό του 
υποκειμένου. Υποστηρίζει λοιπόν ότι η πρωταρχι¬ 
κή κατάσταση της ψυχής, όταν έρχεται σ' αυτόν 
τον κόσμο, είναι η ολική ενότητα, το αδιαίρετο του 
Εγώ- του "άλλου", του υποκειμένου και του αντι¬ 
κειμένου, δεν υπάρχει πχ διαχωρισμός ανάμεοα 
στην αντίληψη του Εγώ και του "μαστού" ως πηγή 
τροφής, ικανοποίησης και ευχαρίστησης. Η πρώτη 


Το ταξίδι 

Μια αυταπάτη θρεπτικής κινητικότητας 


εργασία ένταξής μας σ' αυτόν τον κόσμο είναι η διάσπα¬ 
ση, η σχάση αυτού του ιδιοσώματος. Ότι χωρίζεται από 
αυτό παίρνει μαζί του ως αντικείμενο πλέον, ως κάτι 
εξωτερικό, ένα μέρος από την πρωταρχική ναρκισσιστι¬ 
κή επένδυση, το παίρνει ως αντικείμενο πόδου. Έτσι 
εντασσόμαστε σ' αυτόν τον κόσμο ως ποδούντα υποκεί¬ 
μενα. Η πρώτη αδιάσπαστη κατάσταση δε δα ξαναϋ- 
πάρξει στη ζωή μας, αλλά πάντα δα την ποδούμε ασυ¬ 
νείδητα, δα την αναζητούμε, γιατί ήταν μια "μαγική" 
κατάσταση παντοδυναμίας, αυτόματης εκπλήρωσης 
όλων των αναγκών και των ηδονών μας. Ήταν όμως 
οτην ουσία μια μη-κατάσταση γιατί δεν υπήρχε χρό¬ 
νος, απόσταση, διαφορά και άρα δε μπορεί να υπάρ¬ 
ξει καν ως εικόνα στην ανάμνησή μας. Ήταν κατά 
κάποιο τρόπο ένα αρνητικό δανάτου για την ψυχική 


1. Επειδή δεν μπορούμε φυσικά να 
εκθέσουμε διεξοδικά εδώ την 
προοέγγιση του Καστοριάδη για την 
ψυχή, παραπέμπουμε σε όποιον 


ενδιαφέρετατ περισαότερο στο 
κεφάλαιο Το Άτομο και το Πράγμα, 
στη Φαντασιακή Θέσμιση της 
Κοινωνίας, σελ 387-474. 
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πραγματικότητα. 

Τα χρόνια περνούν. Το υπο¬ 
κείμενο ενηλικιώνεται πάντα ποθώ¬ 
ντας. Ή όχι; Φτάνουμε στο "τώρα" του 
καθενός. Η πείνα για ταξίδι των φοι¬ 
τητικών χρόνων. Η συνέχισή της για 
αυτούς που βγήκανε στην "αγορά ερ¬ 
γασίας" . Συνάμα και η πολιτικοποίηση. 

Αλλά πάντα εκεί ο πόθος για "κάτι" το 
ανεκπλήρωτο. Το ότι φεύγουμε (ή θα 
έπρεπε να πούμε πάμε;) για ταξίδια δεν 
έχει να κάνει μ' αυτήν την προσπάθεια 
για προσέγγιση, για εκπλήρωση εκείνης 
της πρώτης ενότητας, που όμως έχει ανε¬ 
πιστρεπτί χαθεί; Δεν είναι η προσπάθεια 
επιστροφής {δηλαδή κίνηση), μέσω της ει- 
κόνισης κυρίως, σ' εκείνη την πρώτη κα¬ 
τάσταση που όμως δεν υπήρξε ποτέ ως ει¬ 
κόνα; Φεύγουμε από εδώ για να δούμε, στη 
χειρότερη, ή για να ζήσουμε {ότι κι αν ση¬ 
μαίνει αυτό...), στην καλύτερη, τη "διαφορε¬ 
τικότητα" του αλλού. Για να δούμε δηλαδή 
"κάτι" που δε βλέπουμε εδώ, που απουσιάζει 
εδώ. Αλήθεια όμως απουσιάζει πραγματικά 
στο ψυχικό πεδίο "κάτι" εδώ που θα μπορού¬ 
σαμε να βρούμε αλλού; Φύση ή άνθρωποι. Το 
βλέμμα ευχαριστιέται τη θέα του θαλάσσιου 
ορίζοντα, της κορυφής ενός βουνού ή την οπτι¬ 
κή κατάκτηση της πόλης του φωτός από το με¬ 
τέωρο σκαλοπάτι της μεταλλικής κατασκευής 
του Άιφελ γιατί "μυρίζεται" ολότητα. Εκείνη την 
ολότητα που κάποτε ήταν μέσα μας. Απλά αυτή 
η ολότητα δεν ήταν ποτέ εικόνα, ήταν κάτι πολύ 
περισσότερο, ένα μάγμα παραστάσεων. Για αυτό 
ακριβώς απαιτείται η απειρότητα των εικόνων για 
να την προσεγγίσει. Αυτή η θάλασσα, αυτό το βου¬ 
νό, αυτό το δειλινό με τα χρώματά του "όφειλαν" 
να είναι μέσα μου. Ποθούμε την ολική ενοποίηση. 
Ολική ενοποίηση σημαίνει, όπως "τότε", κατάργηση 
κάθε διαφοράς και απόστασης και αυτό εκδηλώνε¬ 
ται απαραίτητα και πριν απ' όλα ως ξεπέρασμα της 
αντίληψης της διαφοράς και της απόστασης: η "μα¬ 
γική" ουσιαστική λειτουργία του ταξιδιού. Το ταξίδι 
είναι επιστροφή στην αφηρημένη ανάμνηση της Ολό¬ 
τητας. 

Η Ολότητα όμως απαιτεί παραπάνω από την 
απειρότητα των εικόνων, ζητάει την απειρότητα της 
εμπειρίας γενικά, από την αισθητηριακή αντίληψη μέ¬ 
χρι τη γνώση. Δεν είναι δύοκολο να σκεφτούμε την 
εμπειριολαγνεία που χαρακτηρίζει το ταξίδι. Η 
συλλογή εμπειριών ως υπόθεση ψυχικής ωρίμαν- 
σης και πλούτου. Μέσα από αυτή τη διαδικασία 
όμως η ίδια η ποιότητα και η ουσία της εμπειρί¬ 
ας, ουσιαστικά το συγκεκριμένο νόημα της κάθε 
εμπειρίας, γίνονται δευτερεύοντα χαρακτηριστικά 
και ενδιαφέρει μόνο η ποσοτική συλλογή εμπειρι¬ 
ών. "Όσα περισσότερα ζι\σω" θα "είπε χτες το 
βράδυ μια μυχή". Έτσι στο ταξίδι η φυσική δια¬ 
κύμανση της διαφορετικότητας που ενυπάρχει 
στο χώρο και στο χρόνο εκλαμβάνεται ως εμπει¬ 
ρία. 

Η μανία του ταξιδιού είναι μια "αιώνια" 
αναβολή της επίλυσης του τώρα. Τι συμβαίνει στη 
ζωή μου εδώ. Δεν ισχυριζόμαστε ότι όλα υπάρ¬ 
χουν στο κλειστό δωμάτιο: οι ατελείωτες ώρες 
που πυρετικά ο Ντοστογιέφσκι κοιτούσε ένα 
ντουβάρι, το τραπέζι του Κάφκα που καθούμενος 


ακίνητος όλα περνούσαν από μπροστά του, τα κιτρινισμένα δημόσια 
έγγραφα του Καρυωτάκη. Δεν υπάρχουν όλα στο κλειστό δωμάτιο, 
αλλά στον τόπο που επέλεξα να ζήσω μαζί με άλλους ανθρώπους. 

Το ταξίδι είναι μια ανακούφιση από την αμηχανία που προκαλείται 
όταν πρέπει να επικοινωνήσουμε εδώ. Μια ανακούφιση από "κάτι" 
που λείπει εδώ, δηλαδή μέσα μας, από ένα μετέωρο σχέσεων. Από 
αυτά που δεν κάναμε εδώ ενώ θέλαμε και άρα "υποσχόμαστε" ότι 
θα τα κάνουμε, μέσω της χαλαρότητας του ταξιδιού, αλλού, γι' 
αυτό διαβάζουμε τα βιβλία που δε διαβάσαμε εδώ τόσο καιρό για 
παράδειγμα, γι' αυτό είμαστε ευάλωτοι σε έρωτες και γνωριμίες 
κατά τη διάρκεια ταξιδιών. Όταν κόβουμε εισιτήριο προλαμβά¬ 
νουμε το μετέωρο που επιτέλλει στη σκοτεινή πλευρά της ψυχής. 
Ταξιδεύουμε προς φωτεινές περιοχές συνήθως. 

Σ' αυτό το σημείο οφείλουμε να παραδεχτούμε ότι μια διά¬ 
σταση του ταξιδιού είναι και το να φεύγεις από κάπου που εί¬ 
ναι άσχημα. Για παράδειγμα δε μπορεί κανείς να πει οτιδήπο¬ 
τε για τη φυγή από την Αθήνα κατά τη διάρκεια των Ολυμπια¬ 
κών Αγώνων προφανώς ή γενικότερα από τις μεγάλες πόλεις 
η ατμόσφαιρα των οποίων έχει κάτι το θείο... διοξείδιο μάλ¬ 
λον. Αλλά πάλι δεν έχουμε να κάνουμε με φυγή δηλαδή με 
μια μορφή αδυναμίας; 

Το ταξίδι είναι κίνηση η οποία μαγνητίζει την ψυχή 
που ζει χαμένη στην ακινησία του εδώ και του τώρα. Οι 
προκαθορισμένες διαδρομές οτην πόλη του εδώ σημαίνουν 
μια απελπιστική στασιμότητα. Δεν υπάρχει περιθώριο για 
περιπλάνηση, για παρατήρηση, για την κίνηση προς το 
άγνωστο. Έτσι το άγνωστο μεταφέρεται αλλού μαζί και ο 
πόθος για την αναζήτησή του, το βήμα προς την Ολότητα. 
Ο γραμμικός χρόνος της κατανάλωσης-συσσώρευσης 
αγαθών, εικόνων, πληροφοριών και ο κυκλικός χρόνος 
της επαναλαμβανόμενης δραστηριότητας στην πόλη του 
τώρα είναι ο βάλτος όπου λιμνάζει η επανεμφάνιση του 
ταυτοά. Όσο μόνο οι δείκτες του ρολογιού κινούνται ο 
χρόνος μένει παγωμένος. Και για να κατακτήσουμε αυ¬ 
τό που λείπει εδώ οφείλουμε να δημιουργήσουμε την 
κίνηση εδώ. Κίνηση στο χώρο-παιχνίδι. Πράτειν στο 
χρόνο-δημιουργία. Ο χρόνος κινείται μόνο μέσα από 
τη δημιουργία και αυτή μπορεί να υπάρξει ολοκλη¬ 
ρωτικά μόνο αν αρνηθεί αυτό που υπάρχει. Είναι ζή¬ 
τημα επιλογής, αντί να απωθήσουμε την ακινησία 
του εδώ και του τώρα στην κίνηση προς το αλλού, 
να τη μετατρέψουμε στην κίνηση προς το Αλλο 
(όπου το Άλλο είναι ένας καινούριος κόσμος ή δεν 
είναι τίποτα). Και η πραγματική κίνηση είναι να 
παράγουμε νόημα όχι να το ψάξουμε αλλού. Εάν 
είναι αλήθεια ότι το ταξίδι είναι ταξίδι λόγω της 
επιστροφής, πάλι προβάλει το εδώ ως υπαρξιακός 
"εξαναγκασμός". Ας το κάνουμε δημιουργία προ¬ 
σωπική και συλλογική. 
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Για τον ορισμό 
της εργατικής 
τάξης® 


Α υτό το βιβλίο έχει έναν αδέξιο τίτλο αλλά είναι 
τέτοιος που εκπληρώνει το σκοπό του. Η λέξη 
δημιουργία (πιαΜηρ) χρησιμοποιείται στον τίτλο, 
γτατί είνατ μτα μελέτη πάνω σε μτα ενεργηττκή δια¬ 
δικασία, η οποία οφείλει τόσα στην δράση της όσα 
και στις συνθήκες. Η εργατική τάξη δεν ανέτετλε σαν 
τον ήλιο σε μια καθορισμένη ώρα. Ηταν παρούσα 
στην ίδτα της την δημιουργία. 

Τ άξη, καλύτερα παρά τάξετς, γτα λόγους που εί¬ 
ναι ένας στόχος του βτβλίου να εξετάσει. Υπάρ¬ 
χει φυσικά μια διαφορά. "Εργατικές τάξεις" εί¬ 
ναι ένας περιγραφικός όρος, που επιδέξια αποφεύ¬ 
γει τόσα, όσα ορίζετ. Συνδέει χαλαρά ένα σύνολο ξε¬ 
χωριστών φατνομένων. Υπήρχαν ράφτες και υφαντές 
εδώ κι εκεί, και μαζί όλοι αυτοί συνθέτουν την εργα- 
ττκή τάξη. 

Ω ς τάξη, ανττλαμβάνομαι ένα ιστορικό φαινόμε¬ 
νο, που ενοποιεί έναν αριθμό από ανόμοια και 
φαινομενικά ασύνδετα γεγονότα, τόσο στην 
πρώτη ύλη της εμπετρίας όσο και της συνείδησης. 
Τονίζω όττ είναι ένα ιστορικό φαινόμενο. Δεν αντι¬ 
λαμβάνομαι την τάξη ως "δομή", ούτε σαν "κατηγο¬ 
ρία", αλλά σαν κάτι που πραγματικά συμβαίνει (και 
μπορεί να δειχθεί ότι έχει συμβεί) στις ανθρώπινες 
σχέσεις. 

Ε πιπλέον, η αντίληψη για την έννοια της τάξης 
ενέχετ την αντίληψη για την έννοτα της τστορι- 
κής σχέσης. Όπως και κάθε άλλη σχέση, είναι 
μια ολότητα που ξεφεύγετ της ανάλυσης αν προσπα¬ 
θήσουμε να την ακινητοποτήσουμε σε μια δεδομένη 
στιγμή και να αναλύσουμε τη δομή της. Ακόμη και 
μια τέλεια πλεγμένη "κοινωνιολογική απόχη" δεν 
μπορεί να συλλάβει ένα καθαρό αντιπροσωπευτικό 
δείγμα της τάξης, όπως δεν μπορεί να συλλάβει κι 
ένα δείγμα της υπακοής ή του έρωτα. Η σχέση πρέ- 
πετ πάντα να ενσαρκώνετατ σε πραγματικούς ανθρώ¬ 
πους και σε πραγματικό περιβάλλον. Ακόμα περισσό¬ 
τερο, δεν μπορούμε να έχουμε δυο ξεχωριστές τάξετς, 
καθεμιά με ξεχωριστή υπόσταση, και μετά να ττς θέ¬ 
τουμε σε μια μεταξύ τους σχέση. Δεν μπορούμε να 
έχουμε έρωτα χωρίς εραστές, ούτε υπακοή χωρίς 
αριστοκράτες και δούλους. Και η τάξη (ως φαινόμε¬ 
νο) συμβαίνει όταν κάποτοι άνθρωποτ, ως αποτέλε¬ 
σμα κοινών εμπειριών (κληρονομημένων ή άμεσα 
βιωμένων), νιώθουν και αρθρώνουν (ρητά δηλώνουν) 
την κοινότητα τόσο των συμφερόντων που έχουν με¬ 
ταξύ τους, όσο κατ ενάντια σε άλλους ανθρώπους 
των οποίων τα συμφέροντα είναι διαφορετικά (και 
συνήθως αντιτιθέμενα) από τα δικά τους. Η ταξική 
εμπειρία καθορίζεται σε μεγάλο βαθμό από τις πα¬ 
ραγωγικές σχέσεις μέσα στις οποίες οι άνθρωποι γεν¬ 
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νιούνται- ή εισάγονται ακούσια. Η ταξική συνείδηση 
είναι ο τρόπος με τον οποίο αυτές οι εμπειρίες περι- 
γράφονται με πολιτισμικούς όρους: ενσωματωμένες 
στις παραδόσεις, σε συστήματα αξιών, σε ιδέες και σε 
μορφές θεσμών. Αν η εμπειρία παρουσιάζεται όπως 
είναι ορισμένη, δε συμβαίνει το ίδτο και με την ταξι¬ 
κή συνείδηση. Μπορούμε να παρατηρήσουμε κάποια 
λογική στις αντιδράσεις παρόμοιων επαγγελματικών 
ομάδων που υποβάλλονται σε κοινές εμπειρίες, αλλά 
δεν μπορούμε να εξάγουμε κανένα νόμο. Η συνείδη¬ 
ση της τάξης αναδύεται με τον ίδτο τρόπο σε διαφο¬ 
ρετικούς τόπους κατ χρόνους, αλλά ποτέ ακριβώς με 
τον ίδτο τρόπο. 

._ _πάρχει και σήμερα ο πειρασμός να υποθέσουμε 
γ ότι η τάξη είναι ένα αντικείμενο (πράγμα). Αυτό 
_Ι_ δεν ήταν το νόημα που έδωσε ο Ματχ στα δτκά 
του ιστορτκά γραπτά, ωστόσο αυτό το λάθος χαρακτη¬ 
ρίζει πολλά από τα πρόσφατα μαρξτσττκά γραπτά. 
"Αυτό", η εργατική τάξη, θεωρείται ότι έχει μια πραγ¬ 
ματική ύπαρξη, η οποία μπορεί να οριστεί σχεδόν μα- 
θηματτκά -όλοι αυτοί οι άνθρωποι που βρίσκονται σε 
μια συγκεκριμένη σχέση με τα μέσα παραγωγής. 

Άπαξ και συμπεράνουμε κάτι τέτοιο, γίνεται πλέον 
δυνατό να συμπεράνουμε την ταξτκή συνείδηση που 
"αυτό" θα όφειλε να έχετ (αλλά σπάνια έχει) αν "αυτό" 
γνώριζε σωστά την θέση του και τα πραγματτκά του 
συμφέροντα. Υπάρχει μια πολιτισμική υπερδομή, μέ¬ 
σω της οποίας αυτή η αναγνώρτση δεν φωτίζετατ 
επαρκώς. Αυτά τα πολττισμικά "κενά" και οι διαστρε¬ 
βλώσεις είναι ένας μπελάς τέτοιος που είναι εύκολο 
να περάσει κανείς από αυτή την αναγνώριση σε μια 
θεωρία υποκατάστασης: το κόμμα, τη σέχτα ή τον θε- 
ωρηττκό που αποκαλύπτουν την ταξική συνείδηση, 
όχι όπως είναι αλλά όπως θα έπρεπε να είναι. 

Α λλά ένα παρόμοιο λάθος διαπράττεται καθημερι¬ 
νά από την άλλη τδεολογτκή όχθη. Κατά ένα τρό¬ 
πο πρόκετται γτα μια απόλυτη άρνηση. Από τη 
στιγμή που η ακατέργαστη έννοτα της τάξης που έχει 
αποδοθεί στον Ματχ μπορεί να αποδετχθεί εύκολα 
εσφαλμένη, θεωρείται ότι κάθε έννοια της τάξης είνατ 


1. Ε.Ρ. ΤΉΟΜΡδΟΝ “Τίιε ηκιΜης οίΊίιβ 
Ετψΐίδΐι \νοτ1αη£ 01&88” Απόσπασμα από 
τον πρόλογο του 1963. 












ένα ελλιπές, διάτρητο θεωρητικό κατασκεύασμα, που 
επιβάλλεται πάνω στα πραγματικά στοιχεία. Δε γίνε¬ 
ται δεκτό ότι η τάξη (ως φαινόμενο) έχει υπάρξει πο¬ 
τέ. Κατά έναν άλλο τρόπο), και με μια περίεργη αντι¬ 
στροφή, είναι δυνατό να περάσει κανείς από μια δυ¬ 
ναμική σε μια στατική δέαση της τάξης. "Αυτή" -η ερ¬ 
γατική τάξη- υπάρχει, και μπορεί να προσδιοριστεί με 
μια κάποια ακρίβεια ως ένα συστατικό της κοινωνι¬ 
κής δομής. Η ταξική συνείδηση, παρ' όλα αυτά, είναι 
ένα κακό πράγμα, που εφευρέδηκε από εκτοπισμέ¬ 
νους διανοουμένους μιας και οτιδήποτε παρενοχλεί 
την αρμονική συνύπαρξη ομάδων που παίζουν διαφο¬ 
ρετικούς “κοινωνικούς ρόλους” (και ως εκ τούτου κα- 
δυστερεί την οικονομική ανάπτυξη) οικτίρεται σαν ένα 
"αδικαιολόγητο ενοχλητικό σύμπτωμα. ^ Το πρόβλημα 
είναι να καδοριστεί πόσο "αυτό" είναι προετοιμασμένο 
να αποδεχδεί τον κοινωνικό του ρόλο και πως είναι 
δυνατόν τα παράπονά του να γίνουν, με τον καλύτερο 
τρόπο γι αυτούς, αντικείμενο διαμεσολάβησης και 
χειραγώγησης. 

Α ν δυμόμαστε ότι η τάξη είναι μια σχέση και όχι 
ένα "αντικείμενο" (πράγμα), δεν μπορούμε να 
οκεφτούμε μ' αυτό τον τρόπο. "Αυτή" δεν υπάρ¬ 
χει, ούτε για να έχει κάποιο ιδεολογικό συμφέρον ή 
συνείδηση, ούτε για να ξαπλώνει σαν τον ασδενή στο 
τραπέζι του Προκρούστη. Ούτε μπορούμε να αλλάξου¬ 
με την πραγματικότητα (τα πράγματα) στα μυαλά των 
ανδρώπων όπως έγινε από μια αυδεντία που (σε μια 
μελέτη για την τάξη παδιασμένα ταυτισμένη με τη με- 


δοδολογία, έως τον αποκλεισμό της εξέτασης μιας και 
μόνο κατάστασης της τάξης σε ένα πραγματικό ιστορι¬ 
κό πλαίσιο) μας πληροφόρησε: 

Οι τάξεις βασίζονται στη διαφορά νόμιμης ισχύος 
σχετιζόμενης με προκαθορισμένες θέσεις, π.χ. στη 
δομή των κοινωνικών ρόλων βάσει των προσδοκιών 
για άσκηση εξουσίας... Ένα άτομο γίνεται μέλος μιας 
τάξης παίζοντας ένα κοινωνικό ρόλο σχετικό από την 
άπομη της εξουσίας... Ανήκει σε μια τάξη επειδή κα¬ 
ταλαμβάνει μια θέση ο ένα κοινωνικό οργανισμό. 
Δηλαδή η κατάσταση του να είναι κανείς μέλος μιας 
τάξης ορίζεται από την υπευθυνότητα που έχει ο κοι¬ 
νωνικός του ρόλοςβ 

Η ερώτηση, φυσικά, είναι πως το άτομο βρέδηκε 
μέσα ο αυτόν τον "κοινωνικό ρόλο" και πως ο 
συγκεκριμένος κοινωνικός οργανισμός (με τα 
δικαιώματα ιδιοκτησίας και την εξουσιαστική του δο¬ 
μή) δημιουργήδηκε. Κι αυτές είναι ιστορικές ερωτή¬ 
σεις. Αν σταματήσουμε την ιστορία σ ένα δεδομένο 
σημείο, τότε δεν υπάρχουν τάξεις παρά μόνο ένα πλή- 
δος ατόμων με ένα πλήδος εμπειριών. Μα, αν παρα¬ 
τηρήσουμε αυτούς τους ανδρώπους για μια επαρκή 
περίοδο κοινωνικών αλλαγών, παρατηρούμε μορφές 
στις σχέσεις τους, τις ιδέες τους, και στους δεσμούς 
τους. Η τάξη ορίζεται από ανδρώπους καδώς αυτοί 
ζουν τη δική τους ιστορία, και, τελικά αυτός είναι ο 
μόνος ορισμός. 


Σημειώσεις των μεταφραστών 


Τα ερωτήματα που πιδανόν 
γεννιούνται στον αναγνώστη του πα¬ 
ραπάνω προλογικού σημειώματος 
του βιβλίου του ό.Ρ. ΤίιοπιρΒοη εί¬ 
ναι γιατί επιλέχδηκε να μεταφρα¬ 
στεί, που εντάσσεται αυτή η δουλειά 
και κατά πόοον το αποδέχονται οι 
μεταφραστές του. Η απάντηση στο 
πρώτο ερώτημα από μέρους μας εί¬ 
ναι ότι βρισκόμαστε στη διαδικασία 
διαύγασης εννοιών όπως αυτή της 
"τάξης" και δεωρούμε το παρόν ση¬ 
μείωμα ως μια καλή αφορμή για 
μια πρώτη συζήτηση γύρω από το 
δέμα μιας και διαδέτει τα εξής πολύ 
δετικά χαρακτηριστικά: είναι σύντο¬ 
μο, ευδύ και ιδιαίτερα συμπυκνω¬ 
μένο. Αντιμετωπίζουμε τη δεωρητική 
αναζήτηση μας οχετικά με την έν¬ 
νοια "τάξη" ως ιδιαίτερα κεντρική 
καδώς η έννοια αυτή σημάδεψε ολό¬ 
κληρη την ιστορία των επαναστατι¬ 
κών κινημάτων από τη γέννηση του 
καπιταλισμού και μετά. Συμφωνού¬ 
με απόλυτα με τον Κορνήλιο Καστο- 
ριάδη ότι "το ζήτημα της εργατικής 
τάξης και του εργατικού κινήματος 
συμπίπτει ευρύτατα με το πρόβλημα 


της κρίσης της κοινωνίας όπου ζού- 
με και της πάλης που διεξάγεται μέ¬ 
σα ο αυτή, με το πρόβλημα της με¬ 
ταβολής της με λίγα λόγια με το πο¬ 
λιτικό πρόβλημα που τίδεται σήμε¬ 
ρα... Δεν μπορούμε με κανένα τρόπο 
να ξεχωρίσουμε το ερώτημα τι είναι 
το προλεταριάτο, από το ερώτημα τι 
είναι η πολιτική οήμερα. Γιατί αυτή 
η τελευταία δεν είναι για μας νοη¬ 
τή, παρά μόνον στην προοπτική μιας 
ριζικής μεταμόρφωσης της κοινωνί¬ 
ας- και το πρόταγμα (ρΐΌ]εί) μιας 
τέτοιας μεταβολής αναδείχδηκε 
ιστορικά, διαρδρώδηκε, διατυπώδη- 
κε μέοα οτην ιστορία του εργατικού 
κινήματος και από αυτήν". ^ 

Θεωρώντας ως δεδομένο ότι 
εμείς δεν κατέχουμε την "αλήδεια" 
αναρωτιόμαστε πάνω οτην ύπαρξη 
της εργατικής τάξης οήμερα ως τέ¬ 
τοιας και καταλήγουμε στο να συμ¬ 
φωνήσουμε με τον ΤΗοπιρκοη ότι δε 
μπορούμε να αντιληφδούμε την έν¬ 
νοια της τάξης ως "δομή" ή ως "κα¬ 
τηγορία". Επίοης δε μπορούμε να 
ορίσουμε την έννοια της επανάστα¬ 
σης βασιζόμενοι σε μια αιτιοκρατική 


δεωρία της ιστορίας ή οε μια "αντι¬ 
κειμενική" κατάσταση της εργαττκής 
τάξης. Αντίδετα ατσδανόμαστε όττ 
αυτό που έχουμε κατ δέλουμε να 
κάνουμε είνατ να δέσουμε τη συζή¬ 
τηση γύρω από την αυτόνομη δη- 
μτουργτκή πράξη της ίδτας της εργα¬ 
τικής τάξης (ή όπως αλλιώς ορίσου¬ 
με ή δεν ορίσουμε τους ανδρώπους 
που ανήκουν οτη δική μας όχδη σε 
ότι αφορά οτην κοινωνική σύγκρου¬ 
ση. Η σύγκρουση, ο ανταγωνισμός 
είναι που κινεί την τστορία κατ πα- 
ράγετ τις δετικότητες του μέλλο¬ 
ντος). ^ 

Είναι φανερό ότι στεκόμα¬ 
στε κριτικά απέναντι σε όλους εκεί¬ 
νους τους ερμηνευτές του Μοτχ οι 
οποίοι μιλούν για τα "λάδη" των ερ¬ 
γατών, τις προδοσίες από τις ηγεσί¬ 
ες τους^ κτλ. Θεωρούμε ότι κάδε 
αρνητικός ορισμός όπως αυτός του 
ιστορικού λάδους εμπεριέχει την 
ύπαρξη του ιστορικά "σωστού" κάτι 
που για μας είναι φορέας του ντε¬ 
τερμινισμού και αν ίοχυε δα κοιμό¬ 
μασταν αντί να δίνουμε το χρόνο 
μας οτη δράση για την ανατροπή 


I. Ένα παράδειγμα αυτής της προοέγγιοης 
μπορεί να βρεδεί οτην εργασία του κα0. 
Ταχοίί ΡαΓδοηδ: Ν. ά. δπιοΐδοι·, δοοΐαΐ Οίταπ^ε 
ΐπ ΙΙιε Ιηάιΐδίπαΐ Κενοΐαίΐοη (1959). 

Π. ϋαΙίΓεηάοΓί, ΟΙαδδ αηά ΟΙαδδ Οοηίϋοί ΐη 
Ιηάιΐδίηαΐ δοοΐεΐγ (1959), ρρ. 148-9 


Ι.Κορνήλιος Καστοριάδης "Η πείρα του 
εργατικού κινήματος", εκδόσεις Ύψιλον. 

2. Εμείς επιλέγουμε να θεωρήσουμε ως 
δετικότητα την αυτονομία και την κοινότητα 
στην αντιμετώπιση της ζωής. 

3. Αλήθεια λάθος ή σωστή ήταν τελικά η 
επανάσταση των μπολσεβίκων; Αρχικά 
πανηγυρίστηκε θερμά παρότι συνετελέσθη 


διαψεύδοντας όλες τις προβλέψεις της 
θεωρίας (μα όλες) και παρότι οι φορείς της 
δεν εφήρμοσαν καν αυτά που υποσχέθηκαν. 
Με άλλα λόγια πως κρίνουμε το σωστό και 
το λάθος; Με βάση τη μαρξιστική θεωρία 
(και αν ναι με ποιο τμήμα της) ή με βάση το 
αν έχουμε στρατιωτική επικράτηση έναντι 
του αντιπάλου; 
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του υπάρχοντος. Επίσης είναι ξεκά¬ 
θαρο ότι στεκόμαστε κριτικά απένα¬ 
ντι στον ίδιο τον Ματχ ο οποίος λέει: 
" Δεν πρόκειται γι αυτό που ο ένας 
ή ο άλλος προλετάριος ή ακόμα και 
ολοκληρο το προλεταριάτο φαντάζε¬ 
ται κάποια στιγμή οαν οκοπό. Πρό¬ 
κειται γι αυτό που είναι το προλετα¬ 
ριάτο και γι αυτό που σύμφωνα με 
το είναι του είναι εξαναγκασμένο να 
κάνει".4 Και παρότι είναι αλήθεια 
ότι ο Μίΐτχ είπε πολλά και διαφορε¬ 
τικά πράγματα θεωρούμε ότι ο 
"ιστορικός ρόλος" που αποδίδει στην 
εργατική (αλλά και στην αστική τά¬ 
ξη) είναι κεντρικός στη σκέψη του. 

Για μας η ιστορία είναι 
ανοικτή προς όλες τις κατευ¬ 
θύνσεις. Αντιλαμβανόμαστε 
την κοινωνία και το κοινωνι- 
κό-τστορικό ως πεδία ανοικτά 
για τη δημιουργία, την πραγ¬ 
μάτωση των ονείρων των αγω- 
νιζόμενων ανθρώπων σύμφω¬ 
να με τη δική τους θέληση και 
όχι σύμφωνα με οποιοδήποτε 
φιλοσοφικό, θρησκευτικό, πο¬ 
λιτικό η οποιοσδήποτε τύπου 
εκ των προτέρων καθορισμένο 
πλαίσιο. Επίσης θεωρώντας 
τον άνθρωπο ως ον ψυχικά 
ιδαίτερα πολύπλοκο, και ικα¬ 
νό για όλα όπως πιστεύουμε 
ότι έχει δείξει η ιστορία, δεν 
εννοούμε την επανάσταση ως 
το τέλος της ιστορίας αλλά για 
να παραφράσουμε το Ματχ 
"ως την αρχή της, νέας ανθρώ¬ 
πινης ιστορίας". Δηλαδή δεν 
πιστεύουμε ότι υποχρεωτικά 
μια ακόμη επανάσταση θα 
οδηγήσει οτην αταξική κοινω¬ 
νία. Θεωρούμε ότι οι εκάστοτε 
εκδηλώσεις-μορφές του κοι¬ 
νωνικού πράττειν δεν καθορί¬ 
ζονται αποκλειστικά από την 
ουσία-περιεχόμενο. Ως παρά¬ 
δειγμα θέτουμε ότι ακόμη κι 
αν καταργηθεί η μισθωτή σχέση από 
μια επαναστατική διαδικασία και 
όλα τα αγαθά είναι ελεύθερα δε 
μπορούμε να εγγυηθούμε ότι δε θα 
δημιουργηθούν ή θα παραμείνουν 
άλλου τύπου σχέσεις εξάρτησης. Για 
μας η επανάσταση έχει ως δυναμικό 
και διαρκώς ανανεούμενο στόχο την 
καταστροφή κάδε μορφής ετερονο¬ 
μίας. Η θέοη μας αυτή προφανώς 
ενέχει μια άλλη θέση η οποία είναι 
κεντρική στο πως προσεγγίζουμε την 
έννοια της τάξης: Δεν πιστέυουμε 
ότι το όλον κινείται μόνο από τις 
παραγωγικές σχέσεις. Φυσικά στον 
καπιταλισμό οι παραγωγικές σχέ¬ 
σεις γίνονται πολύ σημαντικό ση¬ 
μείο αναφοράς και κατατάσσουν τα 
υπόλοιπα οημεία σε δεύτερο επίπε¬ 
δο. Η σχέση διάταξης που χρησιμο¬ 


ποιήσαμε εδώ δεν ήταν τυχαία. Τολ¬ 
μώντας μια μηχανιστική προβολή θα 
λέγαμε: Όλες οι κυριαρχικές σχέσεις 
και θεσμοί, που αφορούν στην οικο¬ 
νομία ή οποιαδήποτε άλλη πτυχή 
του κοινωνικού όπως για παράδειγ¬ 
μα οι σχέσεις μεταξύ των φύλων, 
όπως και όλες οι πράξεις, και οι θε¬ 
τικές των αγωνιζόμενων ανθρώπων 
και οι αρνητικές των καπτταλιστών 
υπάρχουν και παίζουν το ρόλο τους 
στην εξέλιξη της ιστορίας. Υπάρχουν 
ως συνιστώσες συνεχώς μεταβαλλό¬ 
μενου μέτρου και διεύθυνσης ο ότι 
αφορά οτην επίδραση τους στη δια¬ 
μόρφωση της ιστορίας. Και μάλιστα 
δεν υπάρχουν απλώς αλλά συνδέο¬ 


νται με αόρατα νοηματικά νήματα 
άλλες φορές αδύναμα κι άλλες πολύ 
ισχυρά, τόσο που να επηρεάζει πολύ 
η μία την κίνηοη της άλλης. Πρόκει¬ 
ται για τις δυναμικές παραμέτρους 
που δεν καθορίζονται εξωτερικά, 
δεν προβλέπονται και κυρίως είναι 
κοινωνικές δηλαδή από και για την 
κοινωνία και όχι οτιδήποτε άλλο με¬ 
ταφυσικό ή ντετερμινιστικό. Ο καπι¬ 
ταλισμός για μας δεν κατέχει το 
όλον. Αν το κατείχε ίοως κι αυτά 
που γράφουμε αυτή τη στιγμή να 
καθορίζονταν απολύτως από αυτόν. 
Θέλουμε να πιστεύουμε ότι παρότι 
είμαστε αλλοτριωμένοι, η θέληση 
μας για κοινωνική απελευθέρωση 
εκφράζεται μες από τις σκέψεις 
μας. 

Η κριτική μας περιλαμβάνει 


και τις ύστερες θέσεις του Κορνή- 
λιου Καστοριάδη ο οποίος διεύρυνε 
τη μάζα των καταπιεζόμενων αν¬ 
θρώπων τόσο ώστε να χαθεί από τη 
σκέψη του κάθε έννοια ταξικότητας. 
Θεωρούμε ότι η κοινωνία είναι πο¬ 
λωμένη και ανεξάρτητα από την κρι¬ 
τική μας στο μαρξικό μοντέλο δεν 
αρνούμαστε την ύπαρξη των διαχω¬ 
ρισμών. 

Θεωρούμε ότι οι σημερινοί 
κυρίαρχοι (καπιταλιστές) προσπα¬ 
θούν να μυστικοποιήοουν την άθλια 
πραγματικότητα. Ακόμη και τα πιο 
επιθετικά ιδεολογήματα τους είναι 
ψευδή, όπως αυτό του "ελεύθερου" 
ανταγωνισμού στο διεθνοποιημένο 
πεδίο. Ο ανταγωνισμός είναι 
ένα όπλο των ισχυρότερων 
αστικών τάξεων εναντίον των 
πιο αδύνατων. Δηλαδή ο "ελέυ- 
θερος" ανταγωνισμός είναι κα¬ 
λός για τους άλλους κι όχι για 
κείνους που τον θέσμιοαν στα 
κλειστά τους συμβούλια. Ίσως 
μάλιστα σήμερα η ύφεοη του 
επαναστατικού κινήματος τους 
δίνει το θάρρος να προβάλλουν 
στην υπόλοιπη κοινωνία το θε¬ 
αματικό χαρακτήρα των κινή¬ 
σεων τους μαζί με το δίλημμα ή 
προχωρείτε ιστορικά με τη δική 
μας ετερόνομη θέσμιση και το 
θέαμα που την περιβάλλει ή θα 
καταστραφούν τα πάντα. Αυτό 
είναι για μας το κεντρικό μή¬ 
νυμα του "πολέμου κατά της 
τρομοκρατίας”. Έτσι δε θεω¬ 
ρούμε πρωτεύον όπως ο Κορ- 
νήλιος Καστοριάδης ότι "η κοι¬ 
νωνία είναι ξενωτική και για 
τους καπιταλιστές".® Μπορεί 
να είναι, και όντως είναι, αλλά 
δεν υπάρχει αμφιβολία ότι κύ¬ 
ριοι υπεύθυνοι για την ξένωση 
αυτή είναι οι ίδιοι. 

Εκκινούμε λοιπόν μέσα από 
τις αρνήσεις μας και επιλέγου¬ 
με να προτάξουμε τον πρωτόλειο 
ορισμό που δίνεται από το κείμενο 
εισαγωγής του ΤΗοηιρί,οη στην τά¬ 
ξη: Η τάξη ορίζεται από ανθρώπους 
καθώς αυτοί ζουν τη δική τους ιστο¬ 
ρία. Σκοπεύουμε στο μέλλον να μι¬ 
λήσουμε για τη σημασία της συνεί¬ 
δησης των κοινωνικών υποκειμένων 
και την προβολή της που είναι η 
συμμετοχή στους κοινωνικούς αγώ¬ 
νες, να δώσουμε εκεί περισσότερο 
βάρος στην ενασχόληση μας με το 
ζήτημα της τάξης. 

Φυσικά γνωρίζουμε την με- 
ρικότητα και τη σχηματικότητα των 
όσων λέχθηκαν πιο πάνω. Πρόκειται 
απλώς για την εισαγωγή μιας πολύ 
ευρύτερης συζήτησης που θα ακο¬ 
λουθήσει. 



4. Καρλ Μαρξ, Ή αγία οικογένεια ". 

5. Η φαντασιακή δέσμιση χης κοινωνίας, 
Κ. Καστοριάδης, εκδ. Ράππα. 








Μερικές κριτικές σημειώσεις 
σχετικά με το θόρυβο που 

παράγει 
η θράυση της κριτικής 

φορμή για τη συγγραφή 

Α τών παρακάτω αποτέ- 
λεσε η κριτική που 
περιέχεται στην ενό- 
τητα "Θραύσματα κριτικής 
του προτάγματος της Περιεκτι- ν 0* 
κής Δημοκρατίας , στο τεύχος 8 
του περιοδικού Περιεκτική Δημο¬ 
κρατία", σχετικά με την οντολογία του 
αναλυτικού συστήματος του Κορνήλιου 
Κασιοριάδη και τον τρόπο με τον 
οποίο ενσωματώνεται σ' αυτό η 
φροϋδική θεωρία της ηυχής. Προ¬ 
φανώς το κείμενο αυτό δεν φιλο¬ 
δοξεί να υπερα¬ 
σπιστεί μια 
καθαρό¬ 
τητα 

στην Ζ 

■Γ ^ ερμηνεία του έργου του Καστοριά- 
δη. Ούτε μας ενδιαφέρει ούτε βέβαια 
θεωρούμε πραγματικό κάτι τέτοιο. Αυτό 
που μας ενδιαφέρει είναι να πάρουμε μέρος σε μια 
συζήτηση που διεξάγεται μέσα στους κόλπους της 
ριζοσπαστικής σκέμης. Και σ' αυτό το πλαίσιο, από 
τη μια θεωρούμε ότι η συγκεκριμένη κριτική που 
ασκείται στον Κασιοριάδη εί¬ 
ναι σε πολλά σημεία άδικη, 
από την άλλη θέλουμε να 
υπερασπιστούμε την ενσω¬ 
μάτωση της φροϋδικής θεωρί¬ 
ας της μυχής και της μυχανά- 
λυσης στο επαναστατικό πρό- 
ταγμα με τον τρόπο που πραγ¬ 
ματοποιείται κυρίως στη "Φα- 
ντασιακή θέσμιση της κοινωνί¬ 
ας". 1 

Γνωρίζουμε ότι η ενα¬ 
σχόληση με το εν λόγω θέμα θα 
απαιτούσε πολύ μεγαλύτερο χώ¬ 
ρο. Αφενός δεν είναι στους στό¬ 
χους μας μια τέτοια διεξοδική 
ανάλυση αυτή τη χρονική 
στιγμή. Αφετέρου ο δαίμων 
του τυπογραφείου στε¬ 
νεύει τα χρονικά περιθώ¬ 
ρια που έχουμε στη διά¬ 
θεσή μαςβ Το αποτέλε¬ 
σμα είναι μόνο αποσπα¬ 
σματικά να μπορούμε να 
εκθέσουμε εδώ μερικές 
κριτικές παρατηρήσεις, 
που ίσως αφήσουν αρ¬ 
κετά κενά και αρκετά 
αναπάντητα ερωτήμα¬ 



τα. 


Καταρχάς ασκείται μια κριτική στον Καστο- 
ριάδη για "υποκειμενισμό" και "ηδικό αγνωστικι¬ 
σμό". Πιστεύουμε ότι πρόκειται για μια δεμελιώδη 
παρανόηση που ίσως γεννήδηκε εξαιτίας του μεγά¬ 
λου βάρους που ρίχνει στην κριτική της αντικειμενι- 
κής-αιτιοκρατικής προσέγγισης της ιστορίας (κριτι¬ 
κή που ξεκινάει από την ανττπαράδεση με το έργο 
του ΚατΙ Μ&γχ). Αυτό δεν σημαίνει όμως ότι η σκέψη 
του ολτσδαίνετ κατευδείαν στο άλλο άκρο, αυτό του 
υποκειμενισμού και του σχετικισμού. Η σκέψη 
του Καστοριάδη (όπως και η δική μας άλλω¬ 
στε, γι’ αυτό δίνουμε τόση αξία σ' αυτή την 
κριτική) δεν είναι ούτε υποκειμενική ούτε 
| αντικειμενική, είναι ιστορική. Όταν μιλάει 
I για τις υποκειμενικές ρίζες του επανα¬ 
στατικού προτάγματος εννοεί ουσιαστικά 
(και το λέει ξεκάδαρα σε πολλά από 
τα γραπτά του) ότι δεν υπάρχει κα¬ 
νένας δετκός, φυσικός, οικονομι¬ 
κός ή ιστορικός νόμος που να εγ- 
γυάται την επιτυχία, ή την ορδό- 
τητα ακόμα, του επανασταττ- 
κού προτάγματος. Δεν υπάρ- 
ί χουν με λίγα λόγια εξωκοι- 
νωνικά στηρίγματα. Το 
I υποκείμενο (ατομικό 




1. Βλ. Η φαντασιακή δέσμιαη της 
κοινωνίας, σελίδες 387-474, το 
κεφάλαιο "Το Άτομο και το Πράγμα" 
εκδόσεις Ράππα 


( ή/και συλλογικό) επι¬ 
λέγει το πρόταγμα 

. . __ του επαναστατικού 

V ι γ , μετασχηματισμού 

V 1 της κοινωνίας. Επι- 

λ λέγει γιατί, ή με 

ύ,^ι^^β^βάση ποια κριτή- 
ί · ρια; Να ο υποκει- 

ι μενισμός δα έλεγε 
ο κακόβουλος 
σχολιαστής! Ανα¬ 
φέρει όμως ταυτό¬ 
χρονα ο φαλακρός 
■ οτοχαστής: "Το 
επαναστατικό πρό- 

■ ταγμα ριζώνει και 

■ στηρίζεται στην ιστορική πραγματικότητα, 

■ στην κρίση της κατεστημένης κοινωνίας και 
ψ* στην αμφισβήτησή της από τη μεγάλη πλειο- 

ΚΤ νότητα των ανδρώπων που ζουν σ' αυτή την 
^ κοινωνία". Η κρίση αυτή "συνίσταται στο εξής, 
ότι η κοινωνική οργάνωση δεν μπορεί να πραγματο¬ 
ποιήσει τους σκοπούς που ορίζει η ίδια, παρά κινη¬ 
τοποιώντας μέσα που αντιβαίνουν σ' αυτούς τους 
σκοπούς, δημιουργώντας απαιτήσεις που δεν μπορεί 
να ικανοποιήσει, δέτοντας κριτήρια που είναι ανίκα¬ 
νη να εφαρμόσει, νόρμες που είναι υποχρεωμένη να 
παραβεί." Και παρακάτω: "Η αμφισβήτηση, έκδηλη 
στις μεγάλες ανοιχτές συγκρούσεις και τις επανα¬ 
στάσεις που σημαδεύουν την ιστορία του καπιταλι¬ 
σμού, είναι διαρκώς παρούσα, μ’ έναν υπόρρητο 
και λανθάνοντα τρόπο, στην εργασία των ανθρώ¬ 
πων, στην καθημερινή τους ζωή, στον τρόπο ύπαρ¬ 
ξής τους"β Που είναι ο υποκειμενισμός λοιπόν; Το 


2. Μιας και η ιδέα για την παρούαα 
ανάλυση προέκυψε καδυστερημένα 
(αφού είχε ήδη κλείσει η ύλη αυτού 
του τεύχους) 


3. Κορνήλιος Καστοριάδης, Η 
φανταοιακή δέομιοη της κοινωνίας, 
εκδόσεις Ράππα, σελίδες 141 και 
142. 
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επαναστατικό πρόταγμα υπάρχει μέσα στους κόλπους της σημερινής κοινωνίας, όπως όμως υπάρχει (ή 
υπήρξε έστω) και το Άουσβιτς. Πως μπορεί να καθοριστεί η ορθότητα του ενός ή του άλλου αν όχι από το 
γεγονός ότι εγώ επιλέγω ή εμείς επιλέγουμε τη ζωή και όχι το θάνατο, την αυτονομία και όχι το φασισμό; Οι 
λόγοι για να επαναστατούμε επίσης υπάρχουν. Αυτό που δεν υπάρχει είναι η άμεση σχέση αιτίου αττιατού 
μεταξύ αυτών και της πργματοποίησης της επανάστασης. Και όταν χρησιμοποιείται ο Βοούοΐύπ για να κα- 
τηγορηθεί ο Καστοριάδης για ηθικό αγνωστικισμό πρέπει να έχουμε υπόψην μας τι έγραφε ο αμερικάνος 
στοχαστής: "Η φύση ... είναι αυτή καθαυτή η ιστορία της εξελικτικής διαφοροποίησής της. Αν σκεφτούμε τη 
φύση ως ανάπτυξη, τότε διακρίνουμε την παρουσία αυτής της τάσης προς αυτοσυνείδηση και τελικώς προς 
την ελευθερία". ^ Κάτι θυμίζει από τον θείο Κάρολο αυτό, κάτι σαν ντετερμινισμό, πράγμα ασύμβατο με την 
"αξιολογική επιλογή" της αυτονομίας και της δημοκρατίας. 

Σχετικά με την οπτική του Καστοριάδη για την ψυχή του ασκείται μια κριτική για την ανάδυση στη 
οκέψη του ενός συγκαλυμμένου αντικειμενισμού μέσω της ενσωμάτωσης της φροϋδικής θεωρίας της ψυχής. 
Είναι καταρχήν προφανές ότι ο Καστοριάδης δεν ενσωματώνει αυτούσια τη θεωρία του αυστριακού γιατρού 
για την ψυχή. Εκείνο που κάνει είναι να χρησιμοποιεί ως βάση τις κεντρικές ιδέες του φροϋδικού συστήμα¬ 
τος (τοπολογία της ψυχής, παράσταση, Οιδιπόδειο) για να χτίσει ένα θεωρητικό εποικοδόμημα που αλλοιώ¬ 
νει την ίδια του τη βάση. Αυτές οι κεντρικέο ιδέες δεν ενσωματώνονται με τη μορφή μιας επιστημονικής 
αλήθειας, αλλά μιας θεωρητικής υπόθεσης. Και η επιλογή του συι 
κριμένου μοντέλου γίνεται ακριβώς επειδή ο Ετοπά, παρά τον επι¬ 
στημονισμό του, είχε τη μεγαλοφυία να διακρίνει, αποσπασματικά 
βέβαια, το απύθμενο της ψύχης, την απροσδιοριστία και τον 
πλούτο της.® Όπως είχε διαπιστώσει και ο Κπ88ε11 άαοοΡιν οι 
υπόλοιποι θεωρητικοί της ψυχολογίας (εννοείται πέρα από τον 
ΡΥευιΙ) δεν μπορούν να έχουν καμία σχέση με την κοινωνική 
απελευθέρωση. Το φροϋδικό μοντέλο δίνει δηλαδή τις δυνατό¬ 
τητες για τη δημιουργία μιας ανοιχτής θεωρίας της ψυχής. Και 
αυτές τις δυνατότητες εκμεταλλεύεται ο Καστο¬ 
ριάδης για να απεμπλέξει τη δική του 
θεωρία από τον φροϋδικό επιστη¬ 
μονισμό (χαρακτηριστικό 
παράδειγμα το γεγονός 
ότι δεν αναπαράγει 
κεντρικά την κατηγοριο- ΪΕΛ 
ποίηση των ενορμήσεων 
που κάνει ο Ρτεπά οε σε¬ 
ξουαλικές ενορμήσεις και 
ενορμήσεις θανάτου) και 
να εισάγει την έννοια της 
πρωτογενούς δημιουργικό¬ 
τητας της ψυχής με τη 
μορφή της ριζικής φαντα¬ 
σίας. Την ίδια στιγμή 
ασκεί αυστυρή κριτική 
στον ΡΥευιΙ' για το γεγο¬ 
νός όττ προσπαθεί να έρμη- 
νέυσει την ιστορία και την 
κοινωνία με βάση το μοντέ- 
λο που έχτισε για την έρμη- Λ 
νεία της ψυχής. 

Η ουσία για εμάς εί- . 
ναι ότι μονάχα με την παρα¬ 
δοχή (αυθαίρετη ως ένα ση¬ 
μείο είναι η αλήθεια) ότι ο 
άνθρωπος είναι "φύσει" ον 
δημιουργικό και ότι (πράγμα 
όχι άσχετο με το προηγούμενο) 
η ιστορία υπάρχει ως δημιουρ- λ 
γία νέων ειδών, μορφών, σημα¬ 
σιών, αλλά και καταστροφή άλ¬ 
λων, είναι δυνατό να μιλάμε για 
επανάσταση. Ειδάλλως τα πά¬ 
ντα είναι προκαθορισμένα είτε 
από τη φύση, είτε από το λόγο, το 
θεό ή τα αρχέτυπα του άυη£. Και μια 
θεωρία της ψυχής είναι απαραίτητη για να 
συπληρώοει τον κρίκο εκείνο που λείπει στα 
περισσότερο πολιτικά αναλυτικά συστήμα¬ 
τα, του τρόπου με τον οποίο το κοινωνικό ι 
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αλληλεπτδρά με το ατομικό. 

Όταν ο Καστοριάδης γράφει ότι "αν αφήνα¬ 
με της ενορμήσεις και τις επιθυμίες, όχι να εκφρα¬ 
στούν, να πραγματοποιηθούν ελεύθερα, δεν θα είχα¬ 
με βέβαια την παγκόσμια ευτυχία αλλά την παγκό¬ 
σμια σφαγή" δεν φιλοδοξεί (ρητά ή υπόρρητα) να 
προσδώοει στην ανθρώπινη ψυχή αιώνια χαρακτηρι¬ 
στικά. Πρέπει να εκλάβουμε αυτή τη δήλωση ως μια 
υπερβολή που το ειδικό της βάρος προσανατολίζεται 
στο γεγονός ότι ο άνθρωπος γεννιέται ως μη κοινω¬ 
νικό ον. Προσεγγίζοντας αυτή την κατάσταση οφεί¬ 
λουμε να επιλέξουμε: είτε ο άνθρωπος είναι ένα κε¬ 
νό, ένα άγραφο βιβλίο πάνω στο οποίο από την 
πρώτη στιγμή η δεδομένη κοινωνία αρχίζει να γρά¬ 
φει τους θεσμούς της (πράγμα που θα άφηνε ένα 
σωρό αναπάντητα ερωτήματα σχετικά με την προέ¬ 
λευση της μοναδικότητας του κάθε ανθρώπου), είτε 
ότι κάτι υπάρχει. Ο Καστοριάδης (και εμείς) επιλέ¬ 
γει το δεύτερο, λέγοντας ότι αυτό που υπάρχει είναι 
ένας ψυχικός κόομος που εκδηλώνεται ως παραστα- 
σιακή δημιουργία. Και αυτός ο κόσμος είναι που 
έρχεται σε επαφή με τον κοινωνικό-ιστορικό κόσμο 
και "δαμάζεται", δηλαδή κοινωνικοποιείται, δεν 
εξαφανίζεται όμως. Και για να επιστρέφουμε στη 
δήλωση που προαναφέραμε, γίνεται κατανοητό ότι 
είναι ανευ νοήματος οι έννοιες καλό ή κακό για την 
περιγραφή αυτού του κόσμου. Μια τέτοια υπόθεση 
κάλλιστα θα μπορούσε να καταλήγει " ...αλλά την 
παγκόσμια συνουσία ή την παγκόσμια ασυνεννοη¬ 
σία ή την παγκόσμια μοναξιά". Δεν είναι εκεί όμως 
η ουσία. Η παγκόσμια σφαγή δεν θα ήταν το αποτέ¬ 
λεσμα της αιώνιας κακής φύσης του ανθρώπου, αλ¬ 
λά της πραγματικότητας της συνύπαρξης μη κοινω¬ 
νικών ατόμων (πράγμα ούτως ή άλλως αδύνατο). 

Μέσα σ' αυτό το πλαίοιο ο Καστοριάδης 
αναγνωρίζει τη σημασία του Οιδιπόδειου, ως ένα 
σημαντικό σημείο στη ρήξη της πρωταρχικής μη 
κοινωνικής κατάστασης του ατόμου. Λέει όμως ταυ¬ 


τόχρονα®: "Μόνο αν αγνοούμε τελείως τί είναι ψυχή 
και τί είναι κοινωνία, είναι δυνατό να παραγνωρί¬ 
σουμε ότι το κοινωνικό άτομο δε φυτρώνει σαν ένα 
φυτό, αλλά δημιουργείται-κατασκευάζεται από την 
κοινωνία, και τούτο πάντοτε μέοα από μια βίαιη 
ρήξη αυτού που ήταν η πρώτη κατάσταση της ψυχής 
και οι απαιτήσεις της. Γι' αυτό το πράγμα πάντοτε 
ένας κοινωνικός θεσμός, με τη μια ή την άλλη μορ¬ 
φή, θα μεριμνήσει. Η μορφή και ο προσανατολισμός 
αυτού του θεσμού μπορούν και πρέπει να αλλά¬ 
ξουν.® Όπως μπορεί και πρέπει να αλλάξει κι αυτό 
που ο θεσμός δημιουργεί-κατασκευάζει -το κοινωντ- 
κό άτομο στον τρόπο του είναι του, στις αναφορές 
του, στα είδη της συμπεριφοράς του- αλλαγή που 
χωρίς αυτή μια επανάσταση της κοινωνίας είναι 
αδύνατη ή καταδικασμένη να ξαναπέσει βραχυ¬ 
πρόθεσμα στον "παλαιό κυκεώνα". ^ 

Τελειώνοντας θα θέλαμε απλά να σχολιά¬ 
σουμε ότι η ψυχανάλυση είναι για εμάς αναπόσπα¬ 
στη από το πρόταγμα της ατομικής αυτονομίας. ^ 
Και όταν λέμε ψυχανάλυση δεν εννοούμε τη θερα¬ 
πεία των ψυχολογικών προβλημάτων του μεσήλικα 
μοδάτου γιάπη που δεν βρίσκει κανένα (μα κανένα!) 
νόημα στη μίζερη ζωή του, ούτε καν θεραπεία. Σ' 
αυτό το σημείο συνεπώς διατηρούμε σαφείς απο¬ 
στάσεις από αυτό που ο Καστοριάδης (φάσκοντας 
και αντιφάσκοντας) επέλεξε να κάνει οτη ζωή του 
για κάποια χρόνια: να γίνει ψυχαναλυτής. Για εμάς 
η απάντηση στο ερώτημα "υπάρχει θεραπεία στον 
καπιταλισμό;" είναι ένα μεγαλοπρεπές όχι. Επιλέγο¬ 
ντας να μιλήσουμε για ψυχανάλυση εννοούμε τον 
διαρκή ουσιαστικό αναστοχασμό του υποκειμένου, 
μια πρακτικο-ποιητική δραστηριότητα, το πρόταγμα 
μετασχηματισμού του ψυχικού πεδίου και της εγκα¬ 
θίδρυσης μιας νέας σχέσης μεταξύ συνειδητού και 
ασυνείδητου. Αλλά εδώ ανοίγει μια ακόμα μεγάλη 
συζήτηση την οποία δεν θα συνεχίσουμε αυτή τη 
στιγμή. 


4. Μυπτιν Βοοίτοίπη. 

Ξαναφ ιιάχνον τας την κοινωνία, εκδ. 
Εξάντας, σελ. 59-60. 

5. Και το ψυχικό πεδίο είναι μακρία 
από το να μπορεί να ερμηνευτεί με 
έναν επιστημονικό-αντικειμενικό 
τρόπο, επειδή δεν μπορεί ακριβώς να 
εφαρμοστεί η επιστημονική 
διαδικασία του πειράματος και δεν 
μπορούν να ληφδούν μετρήσιμα 
αποτελέσματα. Το αντίστοιχο ιοχύει 
και για το κοινωνικό-ιστορικό για 
την ερμηνεία του οποίου κάδε 
κοινωνιολογική έρευνα είναι εξ' 
ορισμού χαμένη. Αυτό δε σημαίνει 
όμως ότι δεν μπορούμε για 
παράδειγμα να μιλήσουμε για την 
ιστορία και άρα να οικοδομήσουμε 
μια μη αιτιοκρατική δεωρία αυτής. 

6. Ένα ελάχιστο παράδειγμα είναι η 
δήλωση του Ετευά ότι ακόμα κι αν 
υπήρχε μια άμεση οχέοη της ψυχικής 
ζωής με το νευρικό σύστημα δα μας 
έδινε οτην καλύτερη περίπτωση μόνο 
έναν ακριβή εντοπισμό των 


διαδικασιών της συνείδησης και δεν 
δα συνεταέφερε διόλου στην 
κατανόησή τους. Επίοης ενδεικτικό 
είναι το παρακάτω απόσπασμα από 
το βιβλίο του "Ψυχολογία των μαζών 
και ανάλυση του Εγώ": "Το άτομο 
είναι συστατικό μέλος πολλών 
ομάδων και πολύπλευρα δεσμευμένο 
με ταυτίσεις, έχει οικοδομήσει το 
Εγώ του σύμφωνα με τα πιο ανόμοια 
πρότυπα. Έχει επομένως στοιχεία 
από πολλές "ψυχές μαζών", από την 
ψυχή της φυλής του, της κοινωνικής 
του τάξης, της θρησκευτικής του 
κοινότητας, της εδνικότητας κλπΟ 
πέρα απ' αυτό όμως διατηρεί ένα 
μικρό ποσοστό αυτονομίας και 
πρωτοτυπίας" (η υπογράμμιση δική 
μας). 

7. Βλέπε κυρίως το κείμενό του 
"Ψυχανάλυση και Κοινωνία" 

8. Σ' αυτή του τη δήλωση είναι 
ξεκάδαρο ότι δίνει μια εντελώς 
διαφορετική κατεύθυνση από αυτή 
του Ετευά που μετέτρεψε το 


Οιδιπόδειο στη μαγική λέξη για την 
ερμηνεία της πλειοψηφίας των 
ανδρώπινων συμπεριφορών. 

9. Μπορεί να είναι η πατριαρχική 
οικογένεια μπορεί όμως να είναι 
ένας κοινοβιακός για παράδειγμα 
δεσμός ανατροφής των παιδιών. Το 
ζήτημα είναι ότι πρέπει πάντα να 
υπάρχει ο δεσμός, αλλιώς δεν 
υπάρχει τίποτα. 

10. Θα προσδέταμε εμείς και τον 
άλλο πόλο της διαλεκτικής: μόνο με 
μια κοινωνική επανάσταση είναι και 
η ίδια αυτή αλλαγή δυνατή. 

11. Κορνήλτος Καστοριάδης, Η 
φανταατακή δέομιοη της κοινωνίας, 
εκδόσεις Ράππα, σελ. 438. 

12. Θα ήταν κακόβουλο να δει 
κανείς οτην παραπάνω δήλωση την 
επιδυμία για αυτόνομα άτομα μέσα 
σε ένα καταπιεστικό καδεοτώς. 
Όποτε αναφερόμαοτε στην ατομική 
αυτονομία την δεωρούμε πάντα 
παράλληλα με την κοινωνική. 
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Ξαπλώνοντας 


Στα δεξιά, ο ουρανός, στα αριστερά, η θάλασσα 
και πριν τα μάτια σου, το γρασίδι και τα λουλούδια του. 

Ένα σύννεφο, ο δρόμος, ακολουθεί την κατακόρυφη πορεία του 
παράλληλη στο νήμα της στάθμης του ορίζοντα, 
παράλληλη στον αναβάτη. 

Οι ιπποδρομίες δίπλα στην επικείμενη πτώση του 
και αυτός σκαρφαλώνει ασταμάτητα. 

Τι απλά και περίεργα που είναι όλα! 

Ξαπλώνοντας στην αριστερή μου πλευρά 
το τοπίο με αφήνει αδιάφορο 
και σκέφτομαι μόνο όσα είναι πολύ ασαφή, 
πολύ ασαφή και πολύ ευχάριστα, 
όπως αυτό το κουρασμένο βλέμμα με το οποίο τριγυρνάς 
μέσα σ' αυτό το όμορφο καλοκαιρινό απόγευμα. 

Στα δεξιά, στα αριστερά, 
εδώ, εκεί, 

μέσα σ' αυτό το ντελίριο της ματαιότητας. 

Κθ0€ΤΪ Οθ5Π08 
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